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RESUMEN

SER JOVEN ESTUDIANTE EN OXCHUC. LOS ESTUDIANTES TZELTALES DE
LA UNIVERSIDAD INTERCULTURAL DE CHIAPAS.

El presente trabajo trata sobre la transformaciéon de los elementos culturales que dan
contenido a la categoria “juventud” entre los jovenes universitarios tzeltales de Oxchuc,
inscritos en la Universidad Intercultural de Chiapas. A través de la condicion de estudiante
universitario, se reflexiona cémo la concepcion de la juventud entre los tzeltales de Oxchuc
ha adquirido nuevos significados y valores en la actualidad. Desde un punto de vista
teorico, se analiza a la juventud tzeltal —segun la perspectiva y vida de los actores de la
investigaciéon- como una construccion sociocultural. A partir de este enfoque, se da cuenta
que el ser estudiante es una condiciéon “privilegiada” en tanto que otorga al joven tzeltal la
oportunidad de ampliar su conocimiento académico, y con ello, de interpretar desde otro
enfoque su entorno sociocultural de origen y el mundo que le rodea. Por otra parte, es la
condiciéon en donde el joven construye y amplia su identidad juvenil, y también donde
adquiere nuevos referentes culturales, valores y practicas que dan sentido a su

representacion social como joven tzeltal dentro del ambito familiar y comunitario.

A través de la etnograffa, se muestra también que tales referentes rebasan las
fronteras comunitarias, puesto que los espacios institucionales, como el de la educacion, los
procesos de migracion (nacional e internacional) y los medios de comunicacién masiva han
incidido de manera contundente en las maneras de ser y de entender la juventud entre la
poblaciéon tzeltal actual, sin que ello signifique la negaciéon a la pertenencia étnica y

comunitaria.
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INTRODUCCION

Se suele olvidar que la escuela no es sélo un lugar donde se aprenden cosas, ciencias,
técnicas, etcétera, sino también una institucién que otorga titulos, es decir, derechos, y

que con ello confiere aspiraciones.
Bourdieu, 2002.

Planteamiento de la investigacion

El pueblo tzeltal de Oxchuc —municipio ubicado en la regién de los Altos de Chiapas-
empez6 a vivir importantes cambios a partir de la dltima década del siglo XX y los
primeros afios del siglo actual. L.a migraciéon cobré relevancia como nunca antes, los
medios de comunicacién masiva (television, radio, internet y telefonfa movil) se
establecieron y mejoraron, y las escuelas primarias, secundarias, telesecundarias y
bachilleratos ampliaron sus coberturas en el interior del municipio, sobre todo, las escuelas
primarias bilingiies. Se incluyen en estos cambios la apertura de caminos y la ejecucion de
politicas publicas que cobraron relevancia con la implementacién de los Programas
Oportunidades para las mujeres adultas y las becas Pronabes para los jévenes' estudiantes

de nivel medio y superior (Programas inscritos a la Secretarfa de Desarrollo Social).

Los debates y acuerdos politicos generados después de la insurgencia armada del
Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) en 1994 también modificaron el curso
de la vida social, politica y cultural de los pueblos indigenas de Chiapas (Gilly, 1997,
Hernandez, 2012). Aunque la reivindicacién indigena por la justicia, la tolerancia, el respeto
y la democracia hayan sido manifiestos desde la década de los setenta, fue hasta después de
1994 que se consideraron con cierta “seriedad” estas demandas indigenas en la agenda
politica del Estado mexicano. Las politicas publicas mencionadas en el parrafo anterior

(salud, educacion, infraestructura, etc.) para el caso de Oxchuc?, fueron parte de los

! De aqui en adelante emplearé el término “/os jdvenes” para referirme a ambos géneros (hombre-mujer).

2 La implementacién de politicas publicas (salud, educacién, desarrollo social y econémico) en el municipio de
Oxchuc se circunscribe dentro de los objetivos que buscé desarrollar el Estado mexicano para atender las
necesidades de la poblacién indigena de mas alta marginacién. Desde la década de 1990, ha habido cambios
importantes en el municipio a comparaciéon a otras décadas —sobre todo en materia de educacion-, sin
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resultados generados a partir de la demanda indigena colectiva que represent6 el EZLN en

la postrimerfa del siglo XX.

El movimiento zapatista impacté en la realidad politica y social de los pueblos
indigenas de Chiapas, como es el caso de Oxchuc. Ante un ambiente politico de
reconocimiento y de conciencia étnica fortalecida con dicha rebelién indigena, surgieron
nuevas aspiraciones y demandas en las actuales generaciones indigenas. Tanto lo anterior
como la creciente necesidad por mejorar las condiciones de vida a través de la
escolarizacion, llevé a muchos jévenes indigenas a migrar (por cuestiones laborales y
escolares) hacia las ciudades, siendo estos los fenémenos sociales mas importantes
registrados en Oxchuc al igual que en gran parte de los pueblos indigenas de la entidad
chiapaneca (Reartes, 2011; Cruz, 2012).

Desde que se instalé en 1998 el Colegio de Estudios Cientificos y Tecnolégicos de
Chiapas (CECyTECH) en la cabecera municipal, muchos jévenes pudieron continuar con
sus estudios tras finalizar la secundaria. I.a presencia de dicho plantel repercutié en que
muchos jovenes otorgaran mas importancia a la escolarizacion que a la busqueda de
trabajos temporales e informales. Aquellos jovenes que provenian de familias mas o menos
estables en el aspecto econémico’ realizaban el bachillerato y la licenciatura en las ciudades
adyacentes como San Cristébal de las Casas y Ocosingo. Incluso fue a mediados de la
primera década del presente siglo cuando varios jovenes —quienes tenfan la posibilidad
econémica y acceso a la informacién mediante el uso del internet- decidieron estudiar la
universidad fuera del estado de Chiapas. Todo esto muestra que en el presente siglo hubo
cambios trascendentales en torno a las aspiraciones y posibilidades educativas de la
poblacién tzeltal en comparacién con otras décadas anteriores. Por ser parte del lugar de
estudio, he vivido parte de las transformaciones mencionadas antes; y debido a esta
pertenencia étnica y local, el trabajo que presento a continuacioén ha sido producto de una

reflexion desde la perspectiva emic.

Aunque muchos jovenes tzeltales no han podido ingresar a la educacién supetior por
el factor econémico, en general si han adquirido mayor formacién escolar a comparacion
de sus padres, quienes apenas cursaron la primaria — o parte de ella -, o que definitivamente
carecen de la experiencia escolar (hablo concretamente de los adultos campesinos).

Ademas, como se vera a lo largo del trabajo, los jovenes se diferencian de sus padres no

embargo, a pesar de dicho avance, la tarea aun sigue siendo grande hasta hoy dfa (5° Informe de Gobierno,
Juan Sabines Guerrero, Gobernador del Estado de Chiapas, diciembre 2011).

3 Como el caso de los maestros bilinglies, los funcionarios puablicos del Ayuntamiento Municipal, los
comerciantes y algunos campesinos productores de café.
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s6lo por el grado escolar que tienen, sino por el capital cultural que han adquirido en la
condiciéon de estudiantes, es decir, la adquisicién de nuevos conocimientos hegemodnicos
que les rodea. Este capital cultural se amplia con el acceso a los medios masivos de
comunicaciéon y el uso de las tecnologfas informaticas, asi como con las experiencias
migratorias y la ampliacién de las redes de socializacién con el oo (indigenas y no
indigenas). Todos estos factores contribuyen a los contrastes entre jévenes y adultos, asf
como entre los mismos jovenes, ya que las oportunidades educativas siempre son

diferenciales, y por lo tanto, existe una manifestacion juvenil heterogénea.

En agosto de 2009 se cre6 en Oxchuc la Unidad Académica de la Universidad
Intercultural de Chiapas (Unich), institucién que tuvo su origen en 2004 en la ciudad de
San Cristébal de las Casas. El establecimiento de dicha institucién proporciond
oportunidad educativa a muchos jévenes tzeltales, que sin la presencia de esta institucion
superior les hubiera sido imposible continuar con la preparaciéon académica fuera del
municipio de origen debido al factor econémico.! Por otra parte, el establecimiento de la
universidad contribuyé a generar nuevas relaciones socioculturales, de adquisicion de
jerarquias, roles, valores, etc., entre los jévenes, y algunas veces en contra posiciéon con los
adultos’. Pero principalmente, la universidad vino a fortalecer expectativas juveniles, a
ampliar conocimientos y aprendizajes, a modificar actitudes y roles, y a crear nuevas
reivindicaciones sobre las maneras en como los jovenes desean vivir dentro de la

comunidad.

Por lo anterior, considero que muchos jévenes oxchuqueros han ampliado sus
expectativas futuras a través de la educacion. Es decir, los jévenes aspiran a tener
“mejores” condiciones de vida como resultado de la educacién, como es el caso de los
estudiantes universitarios que fueron entrevistados para esta investigacion. No obstante,
como demostraré, cursar la universidad no sélo representa para estos jovenes la
oportunidad de cumplir sus expectativas académicas, sino la posibilidad de fortalecer,

ampliar y expresar dentro y fuera del lugar de origen sus formas de entender la juventud.

4 Aunque el factor econémico no serfa la unica razén que explica la decisiéon que tomaron los jovenes para
cursar una de las carreras que oferta la Unich en Oxchuc, puesto existen otras razones que se explicarin
concretamente en uno de los apartados del capitulo dos.

5 La tension intergeneracional de la que hablo no es un asunto exclusivo del grupo indigena tzeltal de Oxchuc,
puesto que es una cuestion que atafie a sociedades indigenas y no indigenas en general. Sin embargo, es
importante aclarar que este fenémeno cobra singularidad segun los contextos sociales, que para el caso de los
pueblos indigenas como Oxchuc cobra relevancia debido a la existencia de normas comunitarias
relativamente “definidas y estrictas”, y que “restringen” de alguna manera las nuevas practicas y expresiones
culturales de las actuales generaciones, creando asi relaciones asimétricas entre los habitantes.
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Por otro lado, este trabajo contribuye en parte al debate sobre cémo la educacion
superior oficial modifica o transforma la experiencia de la juventud tzeltal. Se reflexiona
concretamente sobre la “juventud” (categoria que analizaré en el capitulo uno) como
construcciéon social dinamica que entre los tzeltales de Oxchuc es cuestionada y
transformada por los jovenes en tanto estudiantes de nivel superior. También contribuye
este trabajo en el andlisis de los jovenes como actores de cambio, y que cobra relevancia no
solo por la gradual escolarizacion, sino por su vinculo con la globalizacién cultural actual, lo

cual les proporciona nuevas practicas, discursos, significados e intereses que trastocan de

una u otra forma los esquemas socioculturales del grupo de pertenencia.

Inicialmente, los cambios sociales y culturales que ha generado la politica educativa
en el sector juvenil tzeltal de Oxchuc constituian el objeto de analisis de este trabajo; pero
posteriormente decidi analizar aquello que le da contenido a la categoria de juventud entre
los tzeltales, y en particular, el sentido que tiene esta condicién entre los jévenes adscritos a
la Universidad Intercultural de Chiapas en Oxchuc, puesto que el ser joven universitario
proporciona un estatus relevante en el contexto sociocultural de la zona, también su rol les
ha permitido postergar las relaciones matrimoniales y con ello, modificar la etapa de
juventud. En ocasiones, también son los estudiantes quienes impulsan nuevas practicas
sociales y comportamientos que discrepan de las normas familiares y comunitarias, y cuyo
resultado son las nuevas actitudes, valores y busqueda de derechos y libertades dentro del

ambito comunitario y familiar, entre otras cosas.

Por ello, considero que el joven universitario tzeltal es un actor importante que nos
permite estudiar como la nocién de juventud entre los tzeltales de Oxchuc ha adquirido
nuevos significados y valores. Como se vera, los jévenes construyen su identidad® a partir de
diversos referentes culturales y sociales, y no sélo los comunitarios como prevalecia en
otras generaciones. Ahora los jovenes también se definen a partir de su condiciéon de

estudiantes y de sus vinculos con la cultura global. Por lo tanto, considero que analizar la

¢ Siguiendo a Giménez (2007) se entenderd la identidad como un “proceso subjetivo (y frecuentemente
autoreflexivo) por el que los sujetos definen su diferencia de otros sujetos mediante la autoasignacién de un
repertorio de atributos culturales frecuentemente valorizados y relativamente estables en el tiempo” (2007:
61). Esto indica que los grupos e individuos, segin contextos socioculturales, tienen la capacidad de
distinguirse y ser distinguidos por otros, asi como marcar los limites culturales que le dan sentido a su
pertenencia a un grupo social o de una colectividad en especifico (Giménez, 2000). Entendido asi este
concepto, los jovenes estudiantes tzeltales de la Unich, se adscriben por una parte a una identidad étnica y
otra local, que es el ser tzeltal oxchuquero, frente a los no indigenas o a los indigenas pertenecientes a otros
grupos sociolingiifsticos; pero por otra parte, estos jovenes construyen identidades diferentes y diversas al
grupo social de pertenencia, que se construyen y se reconstruyen a partir de la educacion, de la migracion, de
la socializacién con el otro, de los medios de comunicacién, etc., los cuales marcan diferencia dentro del
grupo social al que pertenecen, el tzeltal en este caso. Por tal motivo, las bases culturales de las identidades de
los jovenes estudiantes de Oxchuc son sumamente variables y expresan tanto contenidos culturales locales
como externos.

12



(134

categoria de “juventud tzeltal” a partir de los jovenes que acuden a la Unich, posibilita
observar las condiciones sociales de produccién de juventud, asi como los cambios, las
permanencias o las rupturas de los referentes culturales tzeltales; y a la vez, es una
oportunidad para comprender qué elementos constituyen la identidad del estudiante tzeltal

a partir de su adscripcion al modelo educativo intercultural.

Justificacion

Los estudios sobre /a juventud indigena en Chiapas son relativamente recientes. A inicios del
presente siglo eran pocos los estudios que dieran cuenta sobre la vida de los jovenes tanto
en sus comunidades como en las ciudades. Las investigaciones que se desarrollaron después
de la insurrecciéon armada de 1994 se concentraron basicamente sobre los motivos que
dieron origen a esta sublevacion indigena. De modo que la situaciéon de exclusion, pobreza,
discriminacion, desigualdad e injusticia en los contextos indigenas fueron las tematicas mas
estudiadas —como hasta hoy dia- por los especialistas de las ciencias sociales (Tello, 1995,
Gilly, 1997, Montemayor, 1998; Echeverria, 2002). Principalmente en las ultimas dos
décadas, la juventud indigena de Chiapas comenzé a ser estudiada desde el campo
antropolégico, y la presencia de los jovenes indigenas en las ciudades fue un tema

recurrente de reflexion.

San Cristébal de las Casas ha sido uno de los centros de atencién de muchos
investigadores sociales desde la década de los noventa, y es también en esta zona donde
surgen los primeros estudios sobre la juventud indigena. Esto tiene sentido porque San
Cristobal de las Casas es una de las ciudades que mayor cantidad de poblacién indigena
migrante ha congregado desde la década de 1980, esto a raiz de conflictos interétnicos ya
por cuestion politica o religiosa (Escalona, 2012). Tanto los jévenes indigenas que han
crecido en dicha ciudad como aquellos que han migrado a ésta para trabajar o estudiar, han
atraido el interés de algunas antropdlogas como Cruz (20006), Reartes (2011) y Serrano
(2012). Los estudios de estas autoras hoy son referencias indispensables para el estudio del
cambio cultural en la poblacién indigena del estado, concretamente en los Altos de

Chiapas.

De la misma manera, la relevancia de la juventud en los contextos comunitarios ha
comenzado a ser estudiado en los dltimos afos por estudiantes de maestria como Corpus
(2008), quien explica la divergencia que existe entre jovenes y adultos tzeltales

presbiterianos en la comunidad de El Corralito, municipio de Oxchuc. En este mismo
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poblado, Sanchez (2009) estudia también la transformacion que ha sufrido la figura del Xuz
-(el hijo menor de la familia tzeltal) que historica y culturalmente es el hijo varén y heredero
unico al que se ha encomendado el cuidado de los padres- en un contexto cada vez mayor
de migraciéon laboral. Por su parte, Mufioz (2009) estudia a los jovenes tzeltales de San
Jerénimo Tulija, municipio de Chilén, y explica los procesos de cambio cultural que vive
actualmente dicha comunidad. Abarca campos de analisis importantes como la migracion,
la escolarizacién y los medios de comunicacion masiva, los cuales —segun la autora- han
incidido en los nuevos comportamientos de las actuales generaciones, en los jovenes en

particular.

Otro estudio importante en la tematica de juventud visto desde el contexto
comunitario es el de Ruiz (2011) quien analiza sobre la nueva representacion social de los
jovenes indigenas acatekos (de origen guatemalteco) del municipio de La Trinitaria, Chiapas.
La autora muestra que el ser joven acateko es un rol que ha ido modificandose de acuerdo al
nuevo contexto social y territorial que les ha tocado vivir a las actuales generaciones; y que
es el nuevo territorio en México -y no la comunidad de los padres en Guatemala-, donde
anclan y construyen su identidad como acatekos jévenes y mexicanos; ademas, la autora
explica que las experiencias migratorias y la educacion han influido en la transformacién de

la categorfa de juventud entre los acatekos chiapanecos.

De acuerdo a la investigacioén anterior, los jévenes ya no reproducen los mismos
contenidos culturales que sus padres o la primera generacion de refugiados, y esto ha dado
lugar a un proceso de confrontaciéon de valores, practicas y comportamientos de caracter
intergeneracional. Sin embargo, la autora también nos dice que los cambios en las practicas
culturales de los jévenes, no significan aislamiento o negacién a la pertenencia comunitaria,
sino la aspiracién de incorporar elementos culturales distintos al del origen, sin que ello
implique dejar de ser indigena o acateko. Como se vera mas adelante, un proceso de
transformacion similar se da entre los jovenes tzeltales que se han incorporado a la Unich,
los cuales son agentes de cambio cultural en sus propias comunidades sin que ello

signifique la negacién a su pertenencia étnica y comunitaria tzeltal.

La juventud indigena es cada vez mas una tematica de interés en las ciencias sociales.
Existen analisis (tedricos y etnograficos) que nos permiten ver la diversidad juvenil indigena
que existe en las ciudades, asi como sus transformaciones importantes en las comunidades
actuales. Para el caso de los diferentes pueblos indigenas del estado de Chiapas (tzotziles,
tzeltales, ch’oles, tojolabales, etc.), resulta urgente realizar estudios etnograficos que den

cuenta sobre la diversidad y dindmica juvenil de dichos grupos. Por ello, esta investigacion
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de corte antropoloégico responde a la necesidad de ampliar y matizar los estudios sobre la
juventud indigena, a partir de una comunidad concreta y desde el enfoque de los propios

actores: los jovenes estudiantes de la Unich en Oxchuc.

Deseo que este trabajo sea una aportacion relevante sobre la juventud tzeltal, y en lo
posible contribuya con informacién etnografica a los estudios dirigidos a observar el
impacto de los modelos de educacion intercultural en nuestro pafs. Asimismo, se busca
contrastar las perspectivas de los propios actores con estudios mas estructurales, y
particularmente, aportar al debate antropolégico con un enfoque étnico, con la idea de
matizar aquellas interpretaciones sobre la juventud que no consideran la dimension cultural,
y no discuten qué comparten los jovenes indigenas y no indigenas a partir de su
“experiencia de vida” (sea urbana o rural). Por otro lado, se ha seguido como estrategia
metodologica, observar como los jovenes interactian en diferentes ambitos construyendo
la diferencia con los adultos, es decir, “como los jovenes son agentes en la definicion de su

propia juventud” (Urteaga 2011:30).

A partir de lo anterior, esta investigacion busca responder a las siguientes
interrogantes: ;(Cémo viven los jévenes oxchuqueros su condicion de estudiantes dentro de
la comunidad? ¢Cémo se relacionan con los adultos? ¢De qué manera negocian sus
identidades juveniles frente a los adultos? ¢Cuales son las diferencias o las similitudes entre
género? ;Como influye la condicién de estudiante y el grado escolar en el cambio cultural
de los tzeltales? Estas son algunas de las preguntas que se discutiran en el desarrollo del

trabajo.
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Hipétesis

La educacién, la migraciéon y el impacto de los medios de comunicacién masiva estin
generando en los jovenes tzeltales de Oxchuc nuevas maneras de representacién social’
dentro de la comunidad de origen. Concretamente la juventud tzeltal universitaria ya no se
circunscribe unicamente al marco de los contenidos culturales locales como fue en otras
generaciones o sobre lo que era ser joven tzeltal segun la perspectiva de los mayores. Los
cambios acelerados de los udltimos afos han reconfigurado identidades cada vez mas
complejas, moéviles y elasticas en los jovenes. Por lo tanto, los estudiantes universitarios que
se estudian en este trabajo construyen sus identidades a partir de elementos culturales que
van mas alla de la pertenencia local o residencial, ya que tienen a su alcance otros referentes
culturales regionales, nacionales y globales que inciden en las formas de expresar sus

juventudes dentro del espacio comunitario.
Objetivos
A partir de las consideraciones expuestas, los objetivos que gufan este trabajo son:

e Objetivo general: Investigar la transformacion de los elementos culturales que dan
contenido a la categoria “juventud” entre los estudiantes tzeltales de Oxchuc,

inscritos en la Universidad Intercultural de Chiapas.

e  Objetivos especificos:

1) Investigar como ha sido definida la juventud entre los tzeltales de
Oxchuc.

7 Las Representaciones Sociales es una perspectiva tedrica de la Psicologia que fue postulada por Moscovici
desde la década de 1960 en Francia, quien la define como “sistemas cognitivos con una légica y lenguaje
propios (...) No representan simples opiniones, imdgenes o actitudes en relacion a algun objeto, sino teorfas y
areas de conocimiento para el descubrimiento y organizacién de la realidad (...) sistemas de valores, ideas y
practicas con una doble funcién: primero, establecer un orden que le permita a los individuos orientarse en un
mundo material y social y dominarlo; y segundo, permitir la comunicacién entre los miembros de una
comunidad al proveerlos con un cédigo para el intercambio social y para nombrar y clasificar aspectos de su
mundo y de su historia individual y grupal” (citado por Leén, 2002: 369). De acuerdo a Leén (2002), las
representaciones sociales no son reproducciones mecanicos de los pensamientos o de las capacidades
mentales de los individuos, sino construcciones simbdlicas que se crean y recrean en las interacciones sociales,
es decir, son las maneras de entender y comunicar la realidad social. Entendida asi, la representaciéon social
tiene su base en un conjunto de nociones, creencias, imagenes, metaforas y actitudes con los cuales los
individuos definen y construyen no sélo sus acciones en la vida cotidiana, sino las formas de cémo
interpretan y transforman su realidad social (Jodelet, 1986: 476). Para este trabajo, este enfoque teérico resulta
ser importante para analizar las representaciones sociales que construyen los jovenes estudiantes tzeltales
dentro de la comunidad. Por ser jdvenes que pertenecen a un grupo indigena en especifico, por ser estudiantes
y por ser individuos no aislados del mundo en general, el asunto a reflexionar es como estructuran estos
elementos en sus modos de pensar y actuar cotidiano, asf como la forma de cémo se conciben como jévenes.
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2) Analizar como se transforma y dinamiza la categoria de juventud entre
los universitarios tzeltales de la Unich. Qué elementos culturales

reivindican y cuales transforman (tension generacional).

3) Analizar qué influencia tiene el uso de las nuevas tecnologias y los
medios de comunicacién en los cambios identitarios de los universitarios

tzeltales de Oxchuc.

Metodologia

La etnografia fue la herramienta central en esta investigaciéon. A través de este instrumento
pude recoger los datos que sirvieron para construir el conocimiento sobre la vida de los
jovenes tzeltales adscritos a la Universidad Intercultural de Chiapas en Oxchuc. Durante mi
trabajo de campo (septiembre-diciembre de 2012) utilicé las dos técnicas basicas de la
etnografia: la observacion y la entrevista. El uso de estas técnicas tuvo como fin ultimo
indagar a través de las practicas, de las expresiones y de los discursos de los jovenes
estudiantes como se ha transformado la categoria de juventud de los jévenes tzeltales en
tanto estudiantes universitarios. Asimismo, busqué reflexionar a través del trabajo
etnografico sobre la perspectiva y la vida de los jévenes estudiantes en contraste con la

representacion tradicional del “joven tzeltal” segtn la perspectiva de los adultos.

Como parte del trabajo de campo realicé observacion participante en diversos
espacios de la institucién educativa: salones, areas deportivas, pasillos, jardines, entre otros.?
Con la finalidad de ampliar mi perspectiva sobre la cotidianidad de los jévenes estudiantes
también realicé observacion en espacios como la calle, el parque, en hogares, en ceremonias
religiosas (catdlicas y protestantes), en paseos universitarios, etc. La observacion
participante me permitié descubrir practicas, expresiones juveniles y formas de interaccion
entre los jovenes, y de éstos con los adultos (en donde pude percibir relaciones de asimetria
de caracter intergeneracional, de género, de estilos (codigos y lenguajes juveniles, musica,

etc.) y religioso (jovenes versus adultos).

8 La Universidad Intercultural de Chiapas prestd instalaciones al Colegio de Estudios Cientificos y
Tecnolégicos de Chiapas (CECyT) desde el inicio de sus labores académicas y administrativas (agosto de
2009) en un horario vespertino. Fue después de la inauguracion de la Unidad Académica realizada el 23 de
noviembre del 2012 cuando se instalaron formalmente los personales administrativos y académicos asi como
la comunidad estudiantil en las nuevas instalaciones de la sede. Por lo tanto, cuando refiero de observacion,
de actividades, etc., en espacios de la institucién educativa, serfa el de CECyT, a menos que sea otro espacio
se aclarara en su momento.
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Paralelamente a la observacion participante, realicé entrevistas (semiestructuradas y
abiertas) a profundidad. Busqué a través de esta técnica la perspectiva de los jévenes
oxchuqueros sobre su entorno sociocultural y el mundo que le rodea, sus relaciones
familiares, sus experiencias escolares y/o migratorias, sus aspiraciones juveniles y sus
vinculos con los referentes culturales regionales, nacionales y globales. Entrevisté a 22
jovenes que elegi bajo los siguientes criterios: carrera (Lengua y Cultura y Desarrollo
Sustentable), género (hombre y mujer), pertenencia religiosa (catdlicos y protestantes) y
trayectoria escolar previa a la universidad (si se realizaron los estudios en el pueblo o en la
ciudad). Con el fin de realizar una lectura histérico-critica sobre la transformacion de la
categorfa “juventud” entre los tzeltales, también entrevisté a personas adultas. Las mas de
30 entrevistas realizadas (entre jévenes estudiantes y adultos) fueron grabadas en archivo

MP3, y luego las transcribi al formato Word.

Otras de las técnicas que utilicé para recabar la informacién etnografica fueron las
discusiones en grupo. Dentro de algunos grupos (o equipos) que habfan formado los
estudiantes en la materia Vinculacién Comunitaria’, decidi discutir con ellos algunas
tematicas importantes como el noviazgo, los gustos, las aspiraciones y consumos culturales
(vestuario, musica y adornos corporales), asi como la “importancia” de la lengua y la
costumbre local. Constato que la discusiéon en grupo -al igual que las conversaciones
fortuitas- fue muy importante en esta investigaciéon porque a través de ésta salieron a la luz
datos muy interesantes sobre las representaciones e identidades de los jévenes. Por
ejemplo, en nuestra discusion sobre el tema de noviazgo, los jévenes (tanto hombres como
mujeres) expresaron libremente sus opiniones y sus experiencias en el asunto, lo cual no

sucedio en entrevistas “formales” e individuales.

Finalmente, en la elaboracién del trabajo, se sistematiz6 la informacion etnografica
con el analisis tedrico. Por lo tanto, esta investigaciéon contempla los siguientes campos de

analisis:

1. IDENTIDADES E INTERCULTURALIDAD. ILa educacién superior

intercultural y su impacto en la reconfiguracion de la identidad juvenil tzeltal.

2. CAMBIO CULTURAL. Confrontacion de valores, normas, conductas y

representaciones entre los estudiantes universitarios y adultos tzeltales.

% Es en esta materia en donde se realizan los proyectos comunitarios segun las tematicas que hayan elegido los
estudiantes en grupos (equipos), y “Vinculacion Comunitaria” es la materia central en las dos carreras que
oferta la Unich.
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3. CONTROL CULTURAL Y EL ACCESO A LOS MEDIOS DE
COMUNICACION Y USO DE TECNOLOGIAS. Fl joven estudiante tzeltal y
su vinculo con los referentes culturales globales. Uso de tecnologias, préstamos y

apropiaciones culturales en el contexto global.

Con el fin de realizar el analisis comparativo, se hizo uso de los siguientes aspectos

transversales en el analisis de la informacién:

e Género (hombre-mujer)

e Clase social (hijos de campesinos, comerciantes y/o profesionistas)

e Pertenencia religiosa (catolica-protestante)

e Trayectoria escolar previa a la universidad (en el pueblo o en la cabecera)

Jovenes estudiantes entrevistados

Nombre Edad Carrera Semestre

José Alexis Morales 20 afios | Desarrollo Sustentable Primer semestre
Ana Yuri Gémez Flores 19 aflos | Lengua y Cultura Primer semestre
Nelly Santiz Lépez 18 aflos | Lengua y Cultura Primer semestre
José Alejandro Lopez R. 24 afios | Lengua y Cultura Primer semestre
Sara Gémez Méndez 20 afios | Lengua y Cultura Tercer semestre
Rigoberto Gémez Sanchez 24 afios | Lengua y Cultura Tercer semestre
Beatriz Gémez Rodriguez 19 aflos | Lengua y Cultura Tercer semestre
Zifiiga de Mercedes Gémez (Zuni) | 19 afios | Lengua y Cultura Tercer semestre
Eduardo Gémez Santiz (Lalo) 18 aflos | Lengua y Cultura Tercer semestre
Diego Méndez Gémez 23 afios | Lengua y Cultura Tercer semestre
Yolanda Méndez Gémez 20 afios | Lengua y Cultura Tercer semestre
Evaudencio Santiz Lopez 23 afios | Lengua y Cultura Tercer semestre
Abigael Jonathan Lépez 20 afios | Desarrollo Sustentable Tercer semestre
Clemencia Gémez Santiz 23 afios | Desarrollo Sustentable Tercer semestre
Luis Alberto Méndez Goémez 21 afios | Desarrollo Sustentable Tercer semestre
Martin Rodriguez Gémez 19 afios | Desarrollo Sustentable | Tercer semestre
Juan Ovidio Méndez Gémez 23 afios | Desarrollo Sustentable Tercer semestre
Maricela Santiz Lépez 21 anos | Lengua y Cultura Quinto semestre
Arely Torres Gémez 21 anos | Lengua y Cultura Quinto semestre
Clara Gomez Lépez 24 afios | Lengua y Cultura 7mo. semestre

Marcos Loépez 26 anos | Lengua y Cultura 7mo. semestre

Cesar Gémez 27 afios | Desarrollo Sustentable 7mo. semestre
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Trabajo de campo

Fue en septiembre de 2012 mi primer contacto con los jovenes oxchuqueros que van a la
Unich", pero debo decir que ya conocia a algunos de ellos por ser mis vecinos (8
estudiantes) del pueblo o porque sabemos a qué familia pertenecemos; sin embargo,
constato que en el comienzo de mi trabajo de campo vi a jévenes desconocidos que
habitaban posiblemente en la cabecera municipal, en algin paraje del mismo, o
provenientes de otros municipios aledafios. Ante mi desconocimiento sobre la procedencia
de la mayoria de los estudiantes, realicé una encuesta-cuestionario donde abordé los

siguientes datos:

Datos generales:

e  Nombre del estudiante

e Comunidad/municipio de origen
¢ Lengua materna

e FEdad

e Hstado civil

e Semestre y carrera

Informacion académica:

e Donde termind la preparatoria/bachillerato el/la estudiante
e DPor qué la eleccion de la Universidad Intercultural de Chiapas, unidad Oxchuc
e Siintervinieron los padres en la eleccién de la carrera que se cursa

®  (Qué expectativa se espera una vez terminada la carrera

Informacién socioeconémica y cultural:
e A qué se dedican los padres del estudiante
e i trabaja el/la estudiante
e  Adscripcion religiosa del estudiante
e Siha vivido el/la estudiante fuera del lugar de origen por cuestiones de trabajo o estudio

e Idioma que mas habla el/la joven en la vida cotidiana

10 Me refiero al reconocimiento que me brind6 la Coordinacién Académica de la UNICH (5 de septiembre de
2012) como estudiante de maestria del CIESAS-Pacifico Sur, y por tanto, la conformidad de realizar mi
investigacion en el espacio institucional. La autorizacion oficial de la institucion educativa sobre mi cometido
me permitio, en cierto modo, el derecho y la libertad de interactuar de manera abierta con los estudiantes asf
como patticipat en los diversos eventos culturales y académicos que los mismos estudiantes o/y profesores
realizaron durante mi estancia.
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Este documento fue de gran importancia para las primeras etapas de mi trabajo de
campo porque me permiti6 sondear las caracteristicas de la poblacion estudiantil.
Concretamente me permitié detectar que la mayorfa de los estudiantes eran originarios de
la cabecera municipal y de sus parajes aledafios, y el resto se trataba de jovenes indigenas y

. , . e 11
no indigenas provenientes de otros municipios.

Conocer en términos generales la
situacién de los estudiantes que acudian a la Unich, me dio la oportunidad de empezar a
reflexionar sobre las interacciones, practicas y discursos cotidianos de los jovenes. La
nocion acerca de la procedencia de los estudiantes y otros referentes particulares como el
idioma materno, eran datos significativos que me permitieron saber quiénes (tzeltales o no

tzeltales, hablantes o no hablantes de alguna lengua indigena) eran los jovenes que

formaban parte de la investigacion.

Durante las primeras tres semanas de septiembre de 2012 s6lo me dediqué a observar
a la poblacién estudiantil. Esa etapa de trabajo me sirvié para tomar apuntes, para ubicar
lugares y espacios de interaccion de los estudiantes, y lo mas importante, empezar a
identificar a actores que podrian ser mis informantes claves en los proximos dfas y
semanas. La observacién participativa, fue complementada con las conversaciones
momentaneas que mantuve con algunos estudiantes en sus espacios libres, ya fuera para
preguntar nombres, semestre, carrera, comunidad de procedencia o sencillamente para
acompafiarlos en sus juegos de futbol, basquetbol y béisbol. En esos espacios de
interaccién, también eran momentos en que los jévenes -tanto hombres como mujeres- me

preguntaban la razén de mi presencia en la universidad.

Estaba consciente de que ganar la confianza de la mayoria de la poblacién estudiantil
(mas de 130 estudiantes), y en tan poco tiempo, era imposible. Sin embargo, mi presencia
en todos los espacios del plantel educativo fue haciéndose comun ante los ojos de los
estudiantes, lo cual, me permitié6 establecer con mas facilidad la seleccion de mis
informantes. Conversar y acompanar a mis amigos y conocidos (hombres y mujeres) tanto
dentro como fuera del espacio educativo, fue una buena oportunidad para enlazarme con
otros jovenes, pero sobre todo para ganarme su confianza. Asimismo, al comunicarme con
los jévenes tanto en tzeltal como en espafiol pude construir una relacién no soélo

productiva en términos académicos, sino de mayor confianza y empatia.

Otra tarea que me propuse no menos importante, fue estar presente en las clases.

Asistir a las diversas clases me sirvi6 para estar mas cerca de los estudiantes, y también me

11 E] orden de municipios que a continuacion se nombran es segun la cantidad de estudiantes que provienen
de ellas: Cintalapa de Figueroa, Simojovel de Allende, Chanal, Chalchihuitan, Ocosingo, Huixtan y Mitontic.
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permitié conocer conductas, discursos, practicas y posiciones individuales y colectivas, que
en muchas ocasiones no se manifestaban en otros espacios de la instituciéon educativa. Pero
en general, la escuela era definitivamente un espacio dinamico para la vida juvenil. Era el
espacio en donde los chavos y las chavas se juntaban para platicar, jugar, conversar, hacer
amistad, de sentirse libres con el novio y la novia, de cortejar, escuchar musica, divertirse,
etc. No obstante, también me propuse no reducir la mirada Gnicamente a los espacios del
plantel educativo, sino seguir la cotidianidad o las acciones de los jévenes en otros sitios

como el parque municipal, las fiestas entre amigos, los paseos, etc.

Fue importante considerar estos espacios durante la recoleccion de la informacion
etnografica porque me permitié en su momento hacer contrastes sobre el comportamiento
del joven fuera de sus actividades escolares. Con el paso de los dfas fue comun que los
estudiantes me propusieran que los acompafiara a sus actividades de esparcimiento como
los paseos, convivios, salidas al parque, encuentros de break dance y grafitti. Las
convivencias y las interacciones entre los jévenes y yo fueron significativas durante mi
estancia de campo. Aunque debo decir que mis relaciones con los jévenes fuera de las
actividades escolares se consolidaron mas con los hombres que con las mujeres, y esto es
debido a que las mujeres tienen mas restringida sus libertades de socializacion y estan mas
controladas por los padres que los hombres. Por ejemplo, cuando acompafiaba a los
varones después de sus jornadas escolares, aproximadamente a las 8 de la noche?,
comunmente nos podiamos quedar un rato mas (entre una hora o mas) en el parque para

conversar, en cambio las mujeres se dirigfan casi de inmediato a sus casas.

En algunas ocasiones, mientras caminaba y conversaba con algunas jovenes después
de sus clases, me confiaban que comunmente debian dirigirse a sus casas “de inmediato” ya
que asi han recibido 6rdenes de parte de sus padres. Sin embargo, esas restricciones no
siempre se cumplian, algunas veces las mujeres se quedaban entre media hora y una hora en
el parque central ya fuera para conversar con los amigos o para estar con el novio. En fin,
como veremos en el transcurso de este trabajo, no son iguales los permisos para una mujer

que para un hombre tzeltal, pero las restricciones tampoco son inquebrantables.

12 Recordar que los estudiantes de la Unich estudiaban en turno vespertino antes del afio 2013, puesto que la
universidad prestaba instalaciones al CECyT.
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Capitulos de la tesis

La estructura del trabajo es la siguiente:

El primer capitulo se divide en dos partes. En la primera parte se trata de un aproximado
teorico sobre el tema de la juventud. En la segunda parte se aborda el contexto en la que se
realiz6 la investigacion, es decir, un acercamiento al municipio de Oxchuc. En este dltimo
apartado del capitulo se pretende acercar al lector desde una perspectiva histérico-
antropoldgica en torno a los aspectos socioculturales, politicos y econémicos de los
habitantes tzeltales. Este acercamiento contextual tendra como fin ultimo situar a los

actores de la investigacion, en este caso a los jovenes oxchuqueros que acuden a la Unich.

En el segundo capitulo se habla de manera general acerca de los antecedentes de la
educacion intercultural en México y los marcos institucionales y politicos que dieron origen
a lo que conocemos hoy dia como Universidad Intercultural. Abordar estas tematicas tiene
como propésito contextualizar el origen de la Universidad Intercultural de Chiapas y su
sede en Oxchuc. Se cierra este capitulo sobre la situacion de la comunidad estudiantil. Es
decir, se intenta situar social y geograficamente a los actores de estudio, asi como los
motivos que llevaron a los estudiantes a cursar una de las dos carreras que oferta la unidad

académica referida.

En el capitulo tercero es donde se aborda la transformacién de la categoria
“juventud” entre los tzeltales, a partir del papel del joven tzeltal universitario y desde la
perspectiva de la comunidad tzeltal, atendiendo a la vez el peso de las instituciones
educativas en estos cambios. Es también en este capitulo donde se analiza las tensiones que
existen entre jovenes y adultos, concretamente en lo que refiere a la discrepancia que tiene

el joven estudiante con las normas y los valores culturales “tradicionales”.

En el cuarto y dltimo capitulo se analiza al joven estudiante tzeltal de la Unich y su
vinculo con los referentes culturales globales. Aqui se tratara de manera puntual como
inciden los medios de comunicacion, la tecnologia de informacién y la migracién en las
diversas expresiones juveniles de los estudiantes oxchuqueros de la Unich. Finalmente el
trabajo se cierra con una conclusiéon general en donde se reflexiona sobre los jévenes
estudiantes universitarios como actores de cambio en el contexto sociocultural actual del

pueblo tzeltal.
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Primer capitulo
LOS ESCENARIOS DE LA DISCUSION: UNA
EXPLORACION CONTEXTUAL

Cabecera municipal de Oxchuc
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1.1. Algunas consideraciones sobre el estudio de la juventud

El estudio sobre la juventud en el mundo occidental no es reciente. Feixa (1998) y Pérez
Islas (2008) documentan que la teorizaciéon y los estudios empiricos sobre los jévenes
europeos y norteamericanos han sido evidentes desde finales del siglo XIX, con mayor
relevancia a partir del XX. Dichos autores ponen de manifiesto que los estudios y debates
desarrollados sobre el tema juvenil se han realizado y analizado concretamente en el campo

de la psicologia, la sociologia y la antropologfa.

A lo largo del siglo XX se dieron propuestas relevantes sobre como categorizar y
estudiar a los sectores juveniles tanto en el mundo occidental como fuera de este. Se ha
superado por ejemplo la perspectiva de la “universalizacion” de la juventud construida
desde la psicologia a principios del siglo pasado. Los estudios sociolégicos y antropoldgicos
de los Estados Unidos dieron pasos significativos para interpretar a la juventud no sélo
como una etapa de la vida humana basada en los cambios fisiolégicos, o caracterizada por
la crisis y turbulencia emocional (como habia planteado el psicélogo G. Hall), sino como
una condicién que también dependia de otros componentes sociales, culturales,

economicos, educativos, etc. (Feixa, 1998).

Antes del siglo XX, se entendia la juventud solo a partir de la “realidad” de la clase
burguesa, y en ocasiones desde la clase media, pero poco a poco el campo de la
investigaciéon sobre la cuestiéon juvenil se extendid hacia otros sectores y contextos
socioculturales. Fue entonces cuando se abordaron tematicas sobre adolescentes y jévenes
provenientes de los sectores populares de los Estados Unidos. Algunos de los sociélogos
formados en la Escuela de Chicago" como Thrasher y Foote jugarfan un papel relevante en
la investigacion juvenil en los sectores populares de los Estados Unidos (Pérez Islas, 2008).
El primer autor se destaco por su interés en estudiar a las nacientes bandas juveniles en la
ciudad de Chicago, cuyo contexto social era la creciente industrializacién, la inmigracion de
poblacién europea y la paulatina desventaja econémica y educativa de la poblacion joven. A
través de la obra “The Gang 18 (la banda 18)”, Thrasher intent6 explicar las maneras en
como se vivia la juventud en la clase obrera, pero sobre todo fue un esfuerzo por

comprender la cotidianidad de los jévenes agrupados en bandas.

13 Una corriente académica desatrollada a partir del Departamento de Sociologia de la Universidad de Chicago
cuyo fundador fue el sociélogo Albion Woodbury Small en 1892 (Pérez Islas, 2008:13).
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Por su parte, el socidlogo Foote (1971) se distinguié por estudiar el contraste
existente entre “los muchachos de la esquina” (quienes no estudiaban) y los muchachos del
colegio de la ciudad de Boston. Puede decirse que fue uno de los autores que comenzé a
analizar profundamente las desventajas que existian entre los jovenes que provenian de
familias obreras y migrantes frente a los jévenes clase-medieros y de clase alta. Se deja ver
que los primeros eran excluidos no solamente en el empleo formal sino en el informal, y
eran quienes abandonaban la escuela por falta de solvencia econémica de los padres, y bajo
esta condicion, se explica por qué esos jovenes se incorporaban o fundaban bandas
juveniles callejeras a temprana edad (Street-gangs). En tanto los segundos eran quienes
tenfan la posibilidad de acceder a los diversos grados de educacién, y por lo tanto, de
ascenso social y econémico. Posteriormente los estudios sobre la desigualdad entre jovenes
estudiantes y no estudiantes, y la denominada “cultura o sociedad adolescente”, serian

retomados y matizados por otros autores como Parsons (1942) y Coleman (1961).

Otra de las miradas tedricas sobre la juventud que generd debate y discusion dentro
de las ciencias sociales -y en particular dentro de la antropologfa- antes de los afios
cincuenta del siglo veinte, fue el trabajo de Mead sobre la adolescencia en Samoa, bajo el
titulo original de Coming of Age in Samoa", publicada en 1928. L.a manera como se describe
la vida adolescente (de las mujeres) en Samoa no fue solamente una aportaciéon tedrica
relevante en su momento, sino un verdadero ejercicio de reflexién que contradijo
claramente la teorfa de Hall, quien habia afirmado que la adolescencia era una etapa de
crisis que sucedia en todas las sociedades. El postulado de Hall fue refutado abiertamente
con la investigacion de Mead cuando demostré que la adolescencia de las cincuenta
muchachas samoanas que observé por nueve meses, no tenfa nada que ver con la etapa
conflictiva e inestabilidad emocional de la adolescencia urbana y moderna de Estados

Unidos:

En aquellos dias era importante mostrar que los cambios fisiologicos de la adolescencia
no bastaban para explicar el periodo de conmocién y tumulto por el que atraviesan
nuestros nifios, sino que la facilidad o dificultad de esta transicién debia atribuirse a un
marco cultural diferente: en Samoa, a la libertad sexual, la ausencia de responsabilidad
economica, y la falta de toda presion sobre las preferencias; en nuestra sociedad, a una
expresion sexual restringida y postergada, a la confusion acerca de los papeles
econémicos y a las corrientes antagonicas de la vida moderna entre las cuales debe elegir

el adolescente (Mead, 1994:14-15).

14 Version en espafiol: “Adolescencia, sexo y cultura en Samoa (1985).
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Aunque algunos antropoélogos contemporaneos, como Feixa (1998), cuestionan la
propuesta de Mead debido a la ausencia analitica de las desigualdades econémicas y las
relaciones de poder entre jévenes y adultos samoanos, o la ausencia del analisis del
conflicto en la transiciéon de la adolescencia en culturas “menos” complejas como la de
Samoa, lo cierto es que la aportaciéon de Mead constituyé no sélo un enfoque tedrico
innovador en su momento, sino una apuesta a estudiar al sector juvenil a partir del

componente cultural.

En el otro lado del continente Americano, en Europa, el estudio sobre lo juvenil
también tuvo avances significativos, particularmente en las tres ultimas décadas del siglo
XX. Concretamente en Inglaterra, surgié la denominada Escuela de Birmingham que se
fund6 en 1963, y que tendria su decadencia en el ano 2002. El objetivo central de esta
corriente académica fue: “construir un universo de discurso y un estilo comun de trabajo
en los estudios culturales” (Pérez Islas, 2008:22-23). Se documenta que los estudiantes de
dicha Escuela fueron formados potencialmente con los elementos del marxismo, enfoque
que sirvié6 como pilar para la construccion y el debate de la teorfa de la cultura y la
hegemonia en Europa, al mismo tiempo que fueron las bases para investigar y explicar las

subculturas juveniles, los medios de comunicacion, la raza y el género en el Reino Unido

(Beverley, 1996; Urteaga, 2009).

Dentro del amplio campo de investigacion que desarroll6 la Escuela de Birmingham,
la cuestion juvenil fue una de las lineas de investigaciéon mas destacada. Y los ejes de analisis
mas importantes que se abordaron fueron: la reacciéon de los jovenes obreros frente a los
cambios estructurales e ideologicos de las instituciones estatales y, las subculturas juveniles
como formas de resistencia simbolica de los grupos dominados frente a los dominantes. De
este ultimo se elaboraron etnografias especificas sobre algunos movimientos o grupos
juveniles como los son el mod, rast o ruddie, punk, teddy-boys, motor-bikers, hippies, entre
otros. Otras tematicas estudiadas fueron: la transicién de la escuela al mundo laboral, la
relacién de la juventud obrera con la delincuencia, el robo y la violencia juvenil, etc. (Pérez

Islas, 2008: 25).

El desarrollo especifico de los estudios de juventud tanto en Estados Unidos como
en Europa es mucho mas amplio de lo que he expuesto hasta el momento. A lo largo del
siglo XX, y concretamente a partir de la década de los setenta, la construccién tedrica sobre
la juventud desde el enfoque sociocultural cobré relevancia con investigaciones especificas.
Sin embargo, como nos hemos dado cuenta, estos avances quedaron demarcados en las

sociedades occidentales y concretamente en contextos urbanos. Esta limitante serfa uno de

27



los cuestionamientos mas constantes, cuando el interés por entender a la poblacion juvenil
se extendi6 hacia otros territorios y sociedades no occidentales, como es el caso de América

Latina (Feixa y Gonzalez, 2006; Duarte, 2002).

Cuando las ciencias sociales en Latinoamérica comenzaron a estudiar con mas
claridad la tematica juvenil a comienzos de la década de los setenta, ademas de cuestionar la
perspectiva occidental dominante en aquel entonces, plantearon la necesidad de investigar
la diversidad juvenil en el continente (Gonzalez, 2003). Fue entonces cuando se comenzoé a
ampliar y diversificar el estudio de la juventud no sélo en el campo de lo académico social,
sino en lo politico institucional; es decir, la creacion de proyectos de Estado que buscaron
en la poblaciéon joven el “desarrollo social” o las iniciativas de modernizaciéon que ademas
de ser propuestas internas por los paises latinos fueron reforzados a partir de proyectos
institucionales mas amplios de caracter continental como los que dirigfa la Comision
Econdémica para América Latina y el Caribe (CEPAL), institucién que sigue incidiendo en

el tema hasta hoy dfa (Medina, 1967; Durston, 1998; Rodriguez, 2001).

Desde ese momento, la tendencia en las ciencias sociales —concretamente de la
sociologia y la antropologia- fue estudiar a los jovenes urbanos, rurales e indigenas, en tanto
que se trataba de campos tematicos poco explorados en la realidad latinoamericana, y/o en
muchas ocasiones, sélo se contaba con estudios en los que se habia trasladado categorias de
contextos norteamericanos y europeos a la realidad latinoamericana. Otras veces, los
estudios realizados en contextos rurales e indigenas generalizaban las caracteristicas
socioculturales de los actores y no consideraban la autopercepciéon o representacion de la
juventud como tal, es decir, no consideraban los contextos sociales particulares y la nocién
de juventud desde los propios actores; por lo que llegd a asegurarse la “inexistencia” de las
categotias juventud e infancia en los contextos rurales e indigenas (Gonzalez, 2003, Urteaga,

2008, Pérez, 2011).

Para el caso de México, desde la década de los setentas y sobre todo en la siguiente,
empezaron a surgir investigaciones que dieron cuenta sobre la diversidad juvenil en las
ciudades o en los contextos urbanos, al mismo tiempo que revelaban los grados de
marginacién y exclusién en el que se encontraban los jévenes (Valenzuela, 1997; Feixa,
1998; Reguillo, 2000; Saravi, 2009). En cuanto a los jovenes rurales e indigenas era claro
que habia pocas investigaciones que dieran cuenta sobre ellos (Feixa, 1998; Urteaga, 2008).
Los aspectos teodricos y metodolégicos no respondian a los nuevos contextos en que se
encontraban los sujetos, es decir, a la heterogeneidad de la juventud en los espacios rurales

e indigenas. Ademas, a finales del siglo XX habia factores que empezaban a dinamizar
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como nunca antes la vida de los jovenes en dichos contextos, tales como la migracion, la
educacion y la apertura de los medios de comunicacion (Feixa, 1998; Urteaga, 2008; Pérez,

2011).

A decir verdad, el estudio de la juventud indigena ha tenido avances significativos en
los ultimos afios en América Latina y en México en particular. Ahora existen interesantes
estudios que refieren a las expresiones identitarias, demandas, formas de organizacion,
aspiraciones, entre otros, de los jévenes indigenas y que son reflexionadas desde sus lugares
de origen como fuera de ellas (Pérez, 2011). Fenémenos como la educacion, el impacto de
los medios de comunicacién masiva y la migraciéon han formulado nuevas interrogantes en
el estudio de la juventud indigena actual. Por ejemplo, se ha intentado responder a través de
las investigaciones cual es el impacto de la educacién y la migracion en la vida cotidiana de
los jovenes, como inciden estos factores en sus representaciones sociales, sus percepciones
sobre el contexto social de origen, sus participaciones sociopoliticas, y sobre todo, las
maneras en como se perciben como jovenes en el grupo social de adscripcion (Pérez, 2011;

Fisher, 2011; Ruiz, 2011; Valladares y Flores, 2011).

Considero que los estudios sobre los jévenes indigenas no solamente han ampliado —
o estan ampliando- el interés en el tema, sino que estan contribuyendo a demostrar la
existencia de una juventud diversa, heterogénea, dinimica y compleja dentro y fuera de los
contextos comunitarios (Pérez, 2011); es decir, los resultados de las investigaciones
recientes sobre juventud indigena, nos advierten ahora la imposibilidad de generalizar u
homogeneizar la categoria de juventud. La diversidad juvenil —aun en un espacio bien
delimitado o de un grupo indigena en especifico- ha llevado a los investigadores a plantear
nuevos enfoques a fin de atender esa diversidad, por ejemplo se enfatiza sobre la
importancia de hablar de “juventudes” en lugar de “juventud” (Duarte, 2000; Gonzalez,
2003), idea que va mas alla que una cuestién gramatical o numérica, sino la importancia a

reconocer las diversas formas de representacion social sobre los jovenes indigenas (urbanos y

rurales) en sus familias, comunidades y en la sociedad en general.

De acuerdo a Leén (2002), las representaciones sociales no son reproducciones
mecanicas de los pensamientos o de las capacidades mentales de los individuos, sino
construcciones simbolicas que se crean y recrean en las interacciones sociales, es decir, son
las maneras de entender y comunicar la realidad social. Entendida asi, la representacién
social tiene su base en un conjunto de nociones, creencias, imagenes, metaforas y actitudes
con los cuales los individuos definen y construyen no sélo sus acciones en la vida cotidiana,

sino las formas de como interpretan y transforman su realidad social (Jodelet, 1986: 476).
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Para este trabajo, este enfoque tedrico resulta ser importante para analizar las
representaciones sociales que construyen los jovenes estudiantes tzeltales dentro de la
comunidad. Por ser jgvenes que pertenecen a un grupo indigena en especifico, por ser
estudiantes y por ser individuos no aislados del mundo en general, el asunto a reflexionar es
coémo estructuran estos elementos en sus modos de pensar y actuar cotidiano, asi como en

la forma de concebirse a si mismos como jovenes.

Desde un punto de vista tedrico, estaré refiriéndome en este trabajo al concepto de
juventud como construccién sociocultural, definicion que me permitira analizar cémo es
percibida y vivida esta categoria por los propios actores de la investigacion. Este enfoque
sera imprescindible en este trabajo en tanto que busco concretamente estudiar a un grupo
de jovenes que se caracterizan por ser estudiantes universitarios, por lo tanto, la
importancia de explorar a través de las voces de estos actores como se definen como
jovenes, como estudiantes o como tzeltales oxchuqueros. Como dijera Urteaga (2011: 16)
las relaciones sociales y culturales de los jovenes indigenas, asi como sus practicas y
percepciones que construyen sobre si mismos y su entorno -sin omitir la interacciéon social
con los adultos, incluso con los nifos, y la sociedad en general- merecen ser estudiadas en

sus “propios términos”.

1.2. Los asideros de la discusion

“La juventud como construcciéon sociocultural” es la perspectiva tedrica utilizada en las
ultimas décadas en el estudio juvenil. Como queda demostrado en el apartado anterior, este
enfoque tedrico es uno de los logros mas trascendentales de la disciplina antropoldgica y
sociologica en las ultimas décadas del siglo XX, al poner de relieve la concepcion de la
juventud como constructo social que se define contextualmente y que es relativa o
dinamica en el tiempo y en el espacio (Feixa, 1998). Autores como Reguillo (1991) y Britu
(1998) evidencian que la representacion social sobre la juventud es heterogénea, variable y

siempre sujeta a modificaciones.

Feixa (1998), uno de los tedricos que define la juventud como construccion

sociocultural delimitada segin tiempo y espacio, escribe al respecto:

Cada sociedad organiza la transicién de la infancia a la vida adulta, [y] las formas y los
contenidos de esta transicién son muy variables. Aunque este proceso tiene una base
biolégica (el proceso de maduracion sexual y desarrollo corporal), lo importante es la

percepcion social de estos cambios y sus repercusiones para la comunidad: no en todos
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los sitios significa lo mismo que a las muchachas les crezcan los pechos y a los
muchachos el bigote. Las formas de la juventud son cambiantes segiin sea su duracion y
su consideracién social. También los contenidos que se le atribuyen a la juventud
dependen de los valores asociados a este grupo de edad y de los ritos que marcan sus

limites (Feixa, 1998: 18).

En consonancia a la definicién anterior, Cruz (2012) conceptualiza a la juventud como
“una etapa, una condiciéon o un estilo de vida que varfa temporal y espacialmente de
acuerdo al grupo cultural que la reconozca y la viva, por tanto, tiene un caracter transitorio,
situacional y cambiante”. En esta misma légica, Valenzuela (2009) habla de la condicién
juvenil como categoria, y conceptualiza la juventud como una construccion sociocultural
histéricamente definida. Por eso cuando él investigo las identidades juveniles urbanas en el
norte de México los estudié como fenémenos histéricamente construidos y ubicados en
contextos sociales especificos y con caracter cambiante y transitorio. Asimismo, a partir de
su planteamiento acerca de las juventudes rurales latinoamericanas, Gonzalez coincide con
esta idea: “La juventud es una categoria social y culturalmente definida y construida, por
ende, de duracidén y caracteristicas especificas segun la sociedad en que se inserte”
(2003:159). Todos estos puntos de vista los resume Duarte (2000) al sefialar que la juventud
debe ser explicada desde una vision situada, en el que se tomen en cuenta aspectos como la

clase social, el género, la generacion, la religion, etc.

Bourdieu (2002) por su parte, agrega un elemento crucial sobre la concepcion de la
juventud: las relaciones de poder. La juventud -sefiala el autor- en tanto constructo social, es en
si un concepto manipulado y manipulable, determinado por las sociedades pero
resignificado por los jovenes. Por tanto, Bourdieu dirfa que la nocién de juventud ha
existido histéricamente, pero ésta ha sido sujeta a transformaciones por las sociedades, y las
experiencias juveniles se encuentran atravesadas por las relaciones de poder. “La division
logica entre jovenes y viejos es la cuestion de poder, de la division (en el sentido de la
reparticion) de los poderes. Las clasificaciones por edad (y también por sexo, o, claro, por
clase) vienen a ser siempre una forma de imponer limites, de producir un orden en el cual
cada quien debe mantenerse, donde cada quien debe ocupar su lugar”. Con este punto de
vista, Bourdieu explica que la juventud y la vejez no estan dadas ni aisladas, sino que se

construyen socialmente en la lucha entre jovenes y viejos (Bourdieu, 2002: 164).

Entendida la juventud como una construccién sociocultural situada y siempre
relacional, es decir, socio-histérica, comprendemos que esta definida por ciertas
caracteristicas sociales, pero acompafiada también por un proceso natural de desarrollo
biolégico o fisiologico. Esta idea me permite en este estudio utilizar otra de las perspectivas
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teoricas que es clave en el estudio de la juventud: /a juventud como transicion. Esta perspectiva
podria definirse como los cambios y los eventos sociales, culturales, biolégicos y
psicolégicos que ocurren en el curso de la vida de los individuos, que para este caso se

entendera como las caracteristicas que dan inicio y fin a la juventud como etapa social

(Rodriguez, 2001; Saravi, 2009).

En tanto que la juventud se concibe como un periodo intermedio entre la infancia y
la adultez, los estudiosos sefialan que es importante reflexionar cuales son las caracteristicas
socioculturales particulares que marcan esa etapa, y como se transforman por los propios
actores, por lo que aqui es importante considerar ciertos elementos de analisis como la
clase social, la etnia, el género, la generacion, etc. (Rodriguez, 2001; Davila y Ghiardo,

2005).

La concepcion de la juventud como transiciéon, me permite en este trabajo abordar
por una parte la nociéon de la juventud segin la comunidad tzeltal en cuestion, es decir,
quién es joven y qué caracteristicas culturales puntuales marcan su transiciéon a la vida
adulta (o de la nifiez a la juventud). Por otra parte, este enfoque también me sirve para
analizar la percepcion de “ser joven” segun la perspectiva “tradicional” del grupo y la
realidad que viven los jévenes estudiantes. Este tltimo aspecto, sera el punto medular en
este trabajo puesto que busco reflexionar particularmente la manera en cémo viven y se
interpretan los estudiantes universitarios tzeltales en tanto jovenes. Para dar cuenta de este
proposito sera importante no solamente el analisis de la juventud (tzeltal) como transicion
sino como experiencia (Saravi, 2009: 36). Considero que esta dicotomia conceptual me
permitira explorar por un lado las caracteristicas culturales que marcan el comienzo y el fin
de la condicién juvenil tzeltal, y por otro lado, sobre las experiencias (diversas) que se
acumulan en esa transicion, que para este estudio, se enfatizara que el ser estudiante es una

condicién “productora” de experiencias.13

Estos son en términos generales las perspectivas tedricas a través de las que
reflexiono la nocién de juventud entre los tzeltales de Oxchuc, respondiendo
concretamente como construyen sus juventudes los estudiantes universitarios que acuden a
la Unich. Aqui se reflejara la importancia de tomar en cuenta el contexto sociocultural en el
que se encuentran adscritos los sujetos de estudio, tal como han planteado los autores

mencionados hasta ahora. Asimismo, se mostrara las caracteristicas de la transiciéon de

15 Saravi (2009) sefiala que la juventud como transicién se experimenta diferencialmente segun los contextos
sociales. Concretamente en cuanto a las experiencias, el autor evidencia que éstas no siempre son positivas en
la vida de los individuos jovenes, ya que en la transicién a la vida adulta también estd marcado por periodos
criticos que se traducen en angustias, incertidumbres, expectativas fallidas, exclusiéon y vulnerabilidad que
toman sus formas en la falta de oportunidades como el empleo y la educacion, entre otros.
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joven a adulto, segun la perspectiva de la comunidad tzeltal y en contraste con la realidad
actual que viven los jévenes. En los siguientes parrafos comenzaré explicando brevemente
sobre la manera en como se ha visto la juventud en los contextos indigenas (basandome en

estudios antropolégicos).

La nocién de “juventud” en contextos indigenas tiene un significado histérico y
cultural muy singular. En generaciones anteriores, los jovenes estaban fuertemente
adscritos a los parametros culturales de la colectividad. Aunque los jévenes indigenas eran
reconocidos por los adultos como personas en crecimiento y como miembros importantes
del grupo de pertenencia, sus vidas estaban “estrictamente” adheridas a las formas de vida
adulta, regulados por las normas comunitarias. Autores como Martinez y Rojas (2005),
Pacheco (2000) y Urteaga (2008) hablan de la “invisibilidad” de la juventud indigena.'
Documentan estas autoras que la transicion de nifio a adulto era casi inmediata en el
contexto indigena, y argumentan que los nifios indigenas eran instruidos desde temprana
edad a las labores especificas segin el género, y en los inicios de la pubertad cominmente
los padres los comprometian para el matrimonio. El inicio de la madurez sexual y la
definicién de roles tradicionales eran indicios de que el muchacho o la muchacha ya estaba
en “condiciones” de contraer matrimonio, y cuando se daba esto, se alcanzaba

inmediatamente el estatus de “adulto”, sin importar la edad biolégica.17

Asf era la forma de vida en las comunidades indigenas hasta hace un par de décadas.

Por eso la insistencia de los autores en los afos setenta respecto a que en las comunidades

16 Se llegb a pensar incluso de la inexistencia de términos indigenas que aludieran a los jévenes (Feixa, 1998).
Sin embargo, los estudios antropoldgicos y etnograficos de los ultimos afios han demostrado lo contrario. Se
sabe ahora que los grupos indigenas si tienen términos especificos para nombrar a sus jévenes. Entre los
huicholes de Jalisco se nombran femaik (joven hombre) e imaria (joven mujer) a los jévenes que han entrado a
la pubertad (Martinez y Rojas (2005). Entre los purépechas de Nurio, Michoacan se nombra #ristkir a la
jovencita que ha llegado al primer ciclo menstrual, y zu#bi al muchacho que ha cambiado de voz (Bello, 2008).
En el pueblo Kanjobal de Chiapas y Guatemala, al adquirir la capacidad reproductiva, se nombra aché al joven
hombre y cgpd a la joven mujer (Ruiz, 2008). Entre los aymaras de Bolivia se nombran wayna a los jévenes
varones y zawako a las jévenes mujeres (Fisher, 2008). Y por supuesto entre los tzeltales de Chiapas se nombra
kerem al joven hombre y ach’ix a la joven mujer. Y asi podriamos mencionar otros mas.

I7 Ta “invisibilidad” de la nifiez y juventud indigena asociado con la pronta insercién a las labores
“tradicionales” y el matrimonio no ha sido un asunto exclusivo de las comunidades indigenas, también lo ha
sido en las sociedades occidentales, al menos en los siglos anteriores. Por ejemplo, a través de la historia,
Aries (1987) demuestra que en la sociedad europea (concretamente en el Antiguo Régimen: Edad Media) la
nifiez y la juventud no tenfan signos claros en la vida social, puesto que los niflos y los adolescentes
participaban activamente en la actividad econémica familiar y una vez alcanzado la pubertad, comdinmente se
contrarfa matrimonio. Ademas de que el autor enfatiza sobre la ambigiiedad y la carencia de atencién en el
concepto de nifiez y juventud durante la Edad Media, hace una interesante reflexion sobre el corto tiempo
que se vivia esas etapas de la vida debido a la insercién al mundo de los adultos (una comparacién con la
época actual). Sin embargo, esa realidad cambiaria con el paso de los siglos ya que la escuela empezaria a dar
lugar a la vida infantil y juvenil como no habia sucedido en el antiguo régimen. Siguiendo a Aries (1987), fue
en la época moderna en el que los nifios y los jovenes empezaron a emerger en la vida social occidental, pero
ésta no dejaba de ser secundario. Este estudio se asemeja de alguna manera con la realidad que han vivido
histéricamente las sociedades indigenas (rurales), ya que la negociacién de la juventud es una cuestion que
ocupa un lugar importante en la vida social y cultural de las comunidades indigenas contemporaneas.
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indigenas —como también en las sociedades rurales campesinas- no existian signos
, . . . . 18
especificos que caracterizaran concretamente ese periodo o etapa del ciclo de vida, * puesto
que la costumbre era que el nifio y la nifia comenzaran a llevar una vida como sus padres y
como el resto de la comunidad desde temprana edad: trabajar en el campo en el caso de los
varones, y dedicarse a los quehaceres del hogar en el caso de las mujeres. Al respecto,
Durston (1997) sefnalaba que “si a los 15 afios un joven o una joven rural es jefe de hogar,
casado y con hijos, y no estudia sino trabaja para sobrevivir, parece legitimo suponer que su

juventud terminé antes de comenzar’” (Durston, 1997: 5).

Gonzalez (2003:165) senala que los jovenes rurales e indigenas han existido pero no
la juventud, entendida este ultimo como marcador sociocultural especifico y con existencia
propia. Es decir, si un joven indigena no se cas6 en el inicio de la pubertad este evento no
se prolongaba mucho tiempo, podia pasar uno, dos o tres afios en solterfa pero pronto se
daria en casamiento, ya que asi era la costumbre colectiva. Meneses (2011) refuerza esta
discusion con el caso del pueblo Chatino de Cienaguilla, Oaxaca, cuando sefala que “las
alianzas matrimoniales entre adolescentes son una norma que no inquieta a nadie dentro de
su vision del mundo, porque en principio se desconocia a la juventud como etapa
socialmente diferenciada (Meneses, 2011:69). Entendida asi, se consideraba que la juventud
indigena en otros tiempos se vivia de manera muy corta, o definitivamente no se

manifestaba (Gonzalez, 2003; Pérez, 2011).

La realidad de la que hablan estos autores es la que han vivido también los tzeltales
de Oxchuc. Nuestros abuelos y padres relatan que en otras generaciones (la que les toco
vivir a ellos) la transicion de la vida infantil a la vida adulta estaba marcada por los
compromisos tradicionales y el matrimonio. La clasificacién de tareas segun el género ha
sido uno de los patrones culturales mas importantes entre los tzeltales. Llegar a ser ach’ix y
kerem (asi denominados a los miembros tzeltales que han alcanzado la madurez sexual y que
son solteros) no significaba dnicamente que se estuviera “apto” para el matrimonio,
también se esperaba que los jévenes hubieran alcanzado mayor progreso y capacidad sobre

sus roles tradicionalmente asignados.

Las habilidades cotidianas que se desarrollaban desde la nifiez, y que se
“perfeccionaban” en la juventud, eran los oficios que todo miembro oxchuquero debia

saber y conocer; pero por otra parte, también eran entendidos como la preparacion a la

18 Que podriamos entender como esa fase de solterfa, de experimentacién de oportunidades diversas y la
socializacién entre sus pares (Cruz, 2009). Pero quizas este intento de conceptualizacién quede débil con la
realidad indigena (al menos hasta hace algunas décadas), ya que la concepcién de “espacios intersticiales”
(Feixa, 2003) es una mera idea occidental que no encaja con la realidad indigena y se puede decir que esta idea
es todavia reciente para los pueblos indigenas.
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vida adulta, marcada este evento por el matrimonio. En este sentido, la unién en pareja es
la que determinaba la conclusion de la “juventud”, en donde el kerez y la ach’ix habrian
alcanzado el estatus de adultos, nombrados a partir de entonces winik (hombre adulto) y

ants (mujer adulta), sin importar la edad biologica.

Actualmente, en el municipio de Oxchuc se acostumbra aun llevar a cabo el
matrimonio a pronta edad. Hay nifios y nifias que ain son instruidos fuertemente por los
padres en las labores tradicionales con la idea de que puedan casarse apenas estén
preparados y tengan edad para ello. Aunque la cobertura de educacién basica ha llegado a
las poblaciones mas apartadas de la zona, en muchas ocasiones la responsabilidad dentro
del hogar es mucho mas importante que las actividades escolares. A partir de la realidad

cotidiana de los indigenas de los Altos de Chiapas, Cruz (2009) escribe lo siguiente:

En las comunidades las niflas son preparadas para el momento de ser muchachas
casaderas, y los nifios son igualmente instruidos para llegar al momento de ser pro-
veedores y jefes de familia. La juventud entendida como una fase de experimentacion de
oportunidades diversas y de socializacion esta ausente y los jovenes indigenas, aunque son
reconocidos como personas en etapa de crecimiento, tienen dentro de la comunidad dos
opciones: casarse y formar una familia o trabajar para contribuir al gasto familiar (Cruz,

2009:187).

Sin embargo, aunque son comunes todavia estas realidades en los pueblos indigenas de los
Altos de Chiapas, no podemos obviar los cambios que han tenido lugar en los ultimos
aflos. Los esquemas culturales de los pueblos indigenas han sido alterados y transformados
notablemente por la escuela, la migracién, los medios de comunicacién, las politicas
publicas del Estado, la denominada globalizacién de la cultura y la introducciéon de las
religiones no catdlicas, entre otros (Pérez, 2008; Ruiz, 2008; Urteaga, 2008; Cruz, 2012). La
situacioén sociocultural actual de Oxchuc ya no es igual a la de antes. Las practicas culturales
ancestrales que caracterizaban a las personas que llegaban a la etapa reproductiva se han

debilitado o aislado en la vida de la mayoria de las actuales generaciones tzeltales.

Los estatus de &erem y ach’ix ya no se definen Gnicamente por los conocimientos y las
habilidades tradicionales asignados segun el género, ni mucho menos son requisitos
indispensables para llegar al matrimonio, puesto que estos indicadores son cada vez mas
sutiles en la vida de muchos jévenes tzeltales como es el caso de los estudiantes
universitarios que estudio. La gradual escolarizacién, la migraciéon y el impacto de los
medios de comunicaciéon han trastocado contundentemente los referentes culturales

tradicionales.
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Por ello, con el propésito de reflexionar parte de los cambios que ha sufrido la
nocién de “juventud”, asi como las maneras de ser joven tzeltal oxchuquero en tiempos
actuales, me referiré concretamente a la figura del ‘joven estudiante universitario”, puesto que
esta condiciéon o rol, nos permite entender no sélo la emergencia, la amplitud o el
dinamismo de la juventud tzeltal contemporanea, sino la transformacién que ha sufrido

esta categoria en la vida comunitaria y sociocultural de los oxchuqueros.

Como se han sefialado en algunas investigaciones en contextos indigenas, la escuela
(Ia secundaria y el bachillerato sobre todo) ha sido uno de los condicionantes y aceleradores
de la creacién de juventud (Feixa, 1998; Urteaga, 2008; Meneses, 2011). Es importante la
aportacion de Urteaga (2008) sobre este tema, porque sefiala que la introducciéon de las
escuelas secundarias y telesecundarias en las zonas indigenas —a finales de la década de los
setenta-, han permitido la construcciéon de lo juvenil dentro de las comunidades. A partir de
la condicién de estudiante, los muchachos y las muchachas han tenido la posibilidad de
desarrollar practicas juveniles que antes no se daban, por ejemplo, pasar todo el dia en la
escuela y con actividades recreativas, crear amistades, practicar el cortejo, etc. Es decir, el
ser estudiante es una condicién por la que muchos jévenes indigenas viven su juventud

(Urteaga, 2011: 19).

En concordancia a lo anterior, Martinez y Rojas (2005) sefalan que la “juventud” de
los jovenes huicholes de Jalisco empez6 a cambiar hacia mediados de la década de 1990
cuando comenzo a funcionar la escuela secundaria Tatutsi Maxakwaxi. Este cambio radica
en que la presencia de dicha instituciéon empezé a postergar las relaciones maritales entre
los adolescentes y cuyo resultado fue la expansion de la juventud de los estudiantes
huicholes. Por su parte, Garcia (2009) encontrd en Coyutla, Veracruz, que la aparicion de la
telesecundaria en 1972, la secundaria técnica en 1976 y el bachillerato en 1980, no sélo
afectaron los papeles tradicionales asignados a los jévenes totonacos, sino que habian
creado un “proceso de institucionalizaciéon de la juventud” como una etapa de la vida que
no estaba contemplada en la sociedad tradicional totonaca. Aparte de estos cambios, en el
trabajo de Garcia se aprecian dos resultados inmediatos asociados con la presencia de las
escuelas: primero, la escuela como espacio para la construccion de identidades juveniles, y

segundo, la escuela como medio para el ascenso social (Garcia, 2009:47-49).

A partir de los trabajos referidos, la escuela aparece como un factor detonante de
cambio en la representacion social de la juventud indigena contemporanea, puesto que los
jovenes han empezado a ocupar un lugar importante en las comunidades; y la escuela

aparece como un componente de cambio cultural de gran importancia que ha ofrecido al
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joven nuevas practicas, formas de pensar y espacios para definir y redefinir su juventud. En
este sentido, la escuela como institucioén estatal y hegemonica, ha influido en modificar y
ampliar la etapa juvenil, que en muchas comunidades indigenas de México era

relativamente corta, o parecia tener menos relevancia en la estructura social de los grupos.

Lo anterior es el caso de Oxchuc. La figura del joven estudiante tzeltal va mas alla
que el nivel secundario, ya que la escolarizacién ha impactado en la vida de muchos
jovenes. En la actualidad los jovenes de esta zona estan recibiendo preparacién académica
como nunca antes. Si tomamos en cuenta que en Oxchuc se cuenta ahora con todos los
niveles escolares, desde el nivel basico hasta el superior, es facil entender que estos avances
en materia educativa no sélo impactan en las “posibilidades” que tienen los jévenes para
profesionalizarse -como es el caso de aquellos que acuden a la Unich-, sino que promueven
también otras experiencias juveniles, que se amplian y se dinamizan en esos procesos
escolares. Y resulta ser muy importante también la incidencia de la migracion y los medios
de comunicacién en tanto que son las vias por las que los jovenes perciben y se apropian de

otros referentes culturales nacionales y globales (Pérez, 2008, 2011).

Considero, por tanto, importante analizar al joven tzeltal a partir de su condiciéon de
estudiante universitario, porque es en la dinamica universitaria donde se dan procesos de
apropiacion y adquisiciéon de conocimientos, valores, normas, practicas, bienes culturales,
etc., que tienen como fin ultimo “integrar’” al joven a las normativas de la vida institucional
o “formal” (Bourdieu, 2002; Cruz, 2009; Weiss, 2012). Pero por otra parte, al tiempo en
que los jévenes cumplen con su rol de estudiante también aprovechan la ocasiéon para
ampliar sus aspiraciones personales, situaciéon que los confronta muchas veces con otros
jovenes no estudiantes, o con los adultos de la comunidad, generando conflictos de caracter
generacional (Bourdieu, 2002), o tensiéon intergeneracional (Mannheim, 1993; Donati,

1999).

En relaciéon con lo anterior, me he apoyado en propuestas de autores como
Bourdieu, para quien “la escuela no es sélo un lugar donde se aprenden cosas, ciencias,
técnicas, etcétera, sino también una institucion que otorga titulos, es decir, derechos, y que
con ello confiere aspiraciones” (2002: 167). También recupero el analisis que hace Weiss
(2012) quien sefiala que la escuela puede percibirse como un espacio juvenil en donde la
cotidianidad de los jovenes estudiantes no se reduce unicamente a los parametros
institucionales y académicos, sino también a los espacios intersticiales juveniles que refieren
concretamente a los tiempos de esparcimiento (dentro y fuera de la escuela, antes y después

de las clases), de las conversaciones y convivencias entre compafieros y amigos, de los
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intercambios de experiencias y de bienes (de tonos y juegos de celulares, musica, imagenes,
etc.), entre otras manifestaciones (Weiss, 2012: 136-137). Por su parte, Dayrell (2003)
manifiesta que la escuela se constituye por un lado como la institucion donde se puede
tener acceso a los bienes culturales hegemoénicos (como los conocimientos académicos),
pero por otro lado, como espacio donde se construyen identidades y aspiraciones juveniles

diversas (Dayrell, 2003:14).

Con base a las consideraciones expuestas, estudiaré la juventud tzeltal a través de la
condiciéon de estudiante universitario, reflexionando siempre sobre aquellos elementos
culturales que son usados para reivindicar la pertenencia a la comunidad, pero atendiendo
también aquellos que son modificados y que generan tensiéon con las generaciones
anteriores, o con el sector de poblaciéon que comparte la edad pero no las mismas
oportunidades para continuar estudios superiores dentro o fuera de la comunidad. Por lo
tanto, enfatizaré a lo largo del trabajo aquellos aspectos de conflicto (inter e intra
generacional) que viven los jovenes estudiantes tzeltales en relacion a su vida y definicion
de juventud. Asimismo, se analizara este sector juvenil y su vinculo con los medios de
comunicaciéon masiva y el uso de nuevas tecnologias, concretamente sobre como es
apropiado y resignificado su uso por los propios actores sociales en su cotidianidad, en la

que los jovenes tzeltales no son sujetos aislados en lo local o ante el mundo exterior.
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1.3. Una aproximacion al lugar de estudio

1.3.1. Acerca de Oxchuc
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Ubicacién geografica de Oxchuc

Oxchujk’ es un vocablo tzeltal que significa “Tres Nudos”. Su denominacién en castellano
es parte de los cambios lingiifsticos producto del intercambio cultural que se produjo con la
conquista espafiola. Histéricamente, los pobladores han denominado al poblado como
Muk'nl Lum, cuya traduccion literal serfa “pueblo grande”, y se cree que esta referencia
viene de la época prehispanica ya que el asentamiento actual fue un centro politico y
ceremonial muy importante para los tzeltales, y segiin la historia oral y la mitologfa propia,
salieron de los Altos de Guatemala (Modiano, 1974: 26). Asimismo, se documenta que
Muk’ul Lum no dej6é de ser pronunciado por los habitantes en el momento en que los
misioneros espafioles constituyeron las bases de la colonia, en donde el pueblo continué
siendo el centro politico-religioso y econémico pero ahora de la regencia colonial de
Guatemala (Esponda, 1994). Hasta hoy dia, los ancianos acostumbran referir al pueblo con
el término tzeltal, mientras que los padres, los jévenes y los nifios lo denominan con el

término castellano.
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Oxchuc pertenecié politica y religiosamente a la jurisdiccion de Ciudad Real (después
San Cristobal de las Casas) hasta finales del siglo XIX. La independencia de Chiapas con la
Capitanfa General de Guatemala y de Espafia, efectuada en el afio 1821", no desestructurd
el dominio politico y religioso de Ciudad Real, ni después que Chiapas decidié integrarse
oficialmente a México el 14 de septiembre de 1824 (a excepcion de Soconusco que lo hizo
en 1842) (Trens, 1956). A pesar de estos cambios politicos del siglo XIX, los pueblos
indigenas de los Altos de Chiapas siguieron bajo el control de la antigua ciudad colonial de
San Cristobal (Benjamin, 1990). Fue hasta inicios de 1900 cuando los dirigentes politicos de
Oxchuc (mestizos) decidieron integrar al poblado como Agencia Municipal de Ocosingo,
condicién politica que se mantuvo hasta 1935, y para el afo siguiente, Oxchuc se erige

finalmente como municipio libre (Esponda, 1994).

El municipio figura entre el paralelo 16 y el meridiano 92. Su extension territorial es
de 72 km?, una extensiéon que resulta cada vez mas limitada si se considera su alta carga
demografica. De acuerdo a datos que arroja el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia
(INEGI), en el ano 2010, la poblaciéon total del municipio de Oxchuc fue de 43 350
habitantes, de los cuales 21 844 son hombres y 21 506 son mujeres. Especificamente en la

cabecera municipal se contabilizé que existian 6 675 habitantes (INEGI, 2010: 32).

LLa demarcacién fisica de toda la zona se encuentra aproximadamente entre los 1100
a 2320 metros sobre el nivel del mar (msnm). Esto permite entender que las caracteristicas
climaticas de la zona sean variables, predominando el templado sub-humedo. Los parajes
que se encuentran limitados con los municipios de Ocosingo y Altamirano son los mas
himedos y los que relativamente son “aptos” para la diversidad agricola. El pueblo
cabecera esta a 2000 msnm, y debido a su altitud, la temperatura media anual es de 14° C y
la maxima es de 23° C (son los grados que define a toda la region Altos) (Escobar, 2010:
10, 47-48). La caracteristica topografica del municipio es muy accidentando, y de la misma
manera, es una particularidad fisica de toda la regiéon (Maurer, 1983). Abundan decenas de
montafias, pendientes, lomas y rocas, en donde resulta dificil practicar la agricultura. Sin
embargo, los habitantes han estado histéricamente en estos lugares y han sabido subsistir

de generacién a generacion con la agricultura de autoconsumo.

Los habitantes de Oxchuc son hablantes del idioma tzeltal y forman parte de la

extensa familia maya que ancestralmente se han llamado a si mismos como bats’il winik que

19 Tas cuatro provincias de Chiapas proclamaron sus independencias (de Guatemala y de Espafia) en
diferentes fechas del afio 1821. Comitan declaré su independencia el 28 de agosto de 1821, Ciudad Real de
Chiapas el 3 de septiembre de 1821, San Marcos (Tuxtla) el 5 de septiembre de 1821 y el 23 de septiembre de
1821 lo hizo la provincia de Tapachula (Trens, 1956).
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significa “hombres verdaderos” y cuya lengua es el bats’il £'op o “lengua legitima” (Garcia
de Ledn, 1985). Estas denominaciones varfan segun la lengua maya que hablan los pueblos

actuales de la entidad (Lenkersdorf, 1990).

Desde tiempos inmemoriales, los tzeltales, como parte de la familia mayense, se han
diferenciado por la variante dialectal que hablan en los pueblos. Por ejemplo, los de
Oxchuc se diferencian con los de Tenejapa, y éstos con los de Bachajon. Los de Cancuc y
Amatenango del Valle también son variantes del tzeltal. Garcia de Le6n (1985) documenta
que estas diferencias lingtifsticas se acentuaron en la época colonial al ser congregados y
regidos los pueblos politica, geografica y parroquialmente (Garcia de Ledn, 1985:32). Por
esta causa, entre los tzeltales se identifican y diferencian por el acento idiomatico que habla
cada pueblo, aunque otros aspectos culturales -incluyendo la vestimenta (sobre todo en el
caso de las mujeres)- son también referentes de identificacién ante otros grupos regionales.
Estos marcadores culturales cobran mayor sentido en los tzeltales debido a la proximidad
geografica que tienen con otros grupos como los tzotziles, ch’oles y tojolabales. Por ello, es
comun que entre los pueblos indigenas de Chiapas se identifiquen quiénes son
oxchuqueros, cancuqueros, bachajontecos, tenejapanecos (tzeltales), o entre éstos con los

zinacantecos, chamulas, simojoveltecos, o huixtecos (tzotziles), entre otros.

Cuando Villa Rojas (1993) estudi6 a los tzeltales de los Altos de Chiapas en los afios
cuarenta del siglo veinte, detecté los indicadores socioculturales con los que se
diferenciaban las comunidades o los pueblos, y lo relaté de la siguiente manera: “Cada
comunidad tiene su territorio bien definido, sus formas dialectales, su vestuario, sistema de
parentesco, organizacion sociopolitica, recursos econdémicos, oficios, asi como otros rasgos
culturales. Cada nativo de la regiéon encuentra facil identificar el origen de otro indio con
s6lo percatarse de su forma de hablar, de vestir o por los productos que vende” (Rojas,
1993: 184). Algo interesante que descubrié Villa Rojas en esos afios fue que la diversidad
cultural entre los tzeltales y tzotziles se manifestaba con mas claridad en los dias festivos o
en los dias de plaza (mercado), principalmente a través de las vestimentas de las mujeres y

de las lenguas que hablaban.

Es importante subrayar que los pueblos indigenas se han identificado de manera
diversa respecto a los emblemas culturales, pero todo parece indicar que la lengua sigue
siendo uno de los elementos mas fuertes en la identidad de los pueblos indigenas actuales.
Sin embargo, también encontramos que para los pueblos indigenas de los Altos de Chiapas,
el sentido de pertenencia se construye también a partir del pueblo especifico en el que se

habita o se naci6, es decir que la identidad local resulta ser en ocasiones mas importante
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que el uso del idioma indigena. Hernandez (1994), quien ha estudiado las identidades
multiples de los grupos indigenas de la entidad chiapaneca, encuentra que para los grupos
nativos es mas importante identificarse por el pueblo o a través de la localidad de origen,
que a partir de la pertenencia indigena, y que esta identidad no siempre corresponde con la

identidad étnica con la que se les reconoce o les ha impuesto el Estado mexicano.

Algo similar demostré Ruiz (2006) con los refugiados guatemaltecos en La Trinitaria,
Chiapas, al observar que a pesar de las diferencias internas existentes, es el nuevo territorio
donde la poblacién refugiada y la poblacién nacida en México ancla su identidad, es decir,
comparten un sentido de pertenencia que se construye a partir del nuevo territorio pero
con base en la raiz cultural del lugar donde partieron en Guatemala, por lo que la poblacion
refugiada en cuestion se identifica como miguelefia por ser originaria del municipio de San
Miguel Acatan, Huchuetenango, Guatemala. En este estudio se deja ver cémo la
pertenencia a un mismo complejo cultural impacta mas en la constitucion de la nueva
identidad colectiva, que la pertenencia nacional como guatemalteco o mexicano, aunque

éstos referentes no desaparecen en la vida cotidiana de los pobladores.

Pérez Ruiz (2010) también comparte esta idea al estudiar a los habitantes de Yaxcaba,
Yucatan, y sefiala que la identidad local tiene mas peso que la adscripcion al grupo maya
peninsular. La autora escribe: “[...] en este lugar, la generalidad de los habitantes —sin
importar edad, sexo ni filiacién cultural, lingiifstica u origen histérico-, se reconocen como
yaxcaberios, porque nacieron en Yaxcabd. Sin embargo, algunos de ellos se reconocen a si
mismos, y son reconocidos por otros, como mayeros porque pertenecen a grupos familiares
que hablan lengua maya y se asumen como descendientes de los antiguos habitantes

prehispanicos” (Pérez, 2010:84).

Los casos sefialados muestran que los pueblos mayas se han diferenciado no
solamente en términos culturales y lingtisticos sino también territoriales. La gran
civilizacién maya que se desarrollé en lo que hoy conocemos como Sureste mexicano,
Caribe mexicano y toda Centroamérica, “fueron territorios en donde se desarrollaron
sociedades con diversidades lingiifsticas asi como culturales. Hubo jerarquias de poder
politico y religioso que generalmente terminaron en tensiones y luchas entre pueblos”,

como aun suele suceder entre los pueblos mayas contemporaneos (Escalona, 2012:534).
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1.3.2. Los aspectos econémicos y politicos

Hasta hoy dfa, Chiapas es considerado un estado predominantemente agricola. “Alrededor
del 58% de la poblacién trabajadora de Chiapas se gana la vida en labores del campo. La
inmensa mayoria de las tierras (mas de 95%) son de temporal; menos de 5% de los campos
cultivados tienen acceso a la irrigacion artificial. Dos terceras partes de las tierras de todo el
estado estan dedicados al cultivo de maiz, mientras que las tierras de riego se dedican
principalmente a la produccién de frijol, meldn, platano, mango y cafa de azicar, ademas
de maiz” (Zebadda, 2010:172). Parte de las tierras chiapanecas dedicadas al cultivo
comercial, asi como la actividad ganadera (actividad que ha tenido relevancia desde
mediados del siglo XX), se encuentran principalmente en las regiones de valles Centrales,
de la Frailesca, parte de la Costa, Fronteriza y Selva.”’ La region de los Altos de Chiapas no
ha figurado notablemente en estas actividades debido a las caracteristicas fisicas de los
terrenos, por lo tanto, las comunidades indigenas que la habitan, quedan circunscritas en la

actividad primaria tradicional: la agricultura de autoconsumo.

Esponda (1994), uno de los estudiosos de la zona, registré en la década de los
noventa que debido a los factores topograficos, climaticos, tecnolégicos, y combinados con
la escasez y la mala calidad de la tierra, la productividad agricola en Oxchuc es
fundamentalmente para el consumo familiar; y los excedentes -invariablemente limitados-,
se comercializaban con la finalidad de obtener un poco de dinero y comprar asi algunos
productos, objetos, herramientas y otras necesidades basicas de las familias. Sin embargo,
habrfa que decir que la obtencién de dinero se complementaba con la venta de huevos,

pollos y puercos que criaban las mujeres (Esponda, 1994: 107).

Es importante resaltar esta ultima parte ya que histéricamente los indigenas de las
tierras altas de Chiapas han comercializado sus productos agricolas y animales de corral con
las familias mestizas de San Cristobal de las Casas. Los abuelos aun conservan sus
experiencias cuando viajaban a pie desde sus comunidades hasta Jove/ —nombre con el que
denominaban los nativos la ciudad de San Cristobal de las Casas- para vender sus
productos locales a los ladinos, y luego con el recurso obtenido, compraban lo
indispensable del hogar (sal, panela, herramientas, ropa y algunos productos comestibles
como camardn, pan, entre otros), sin descartar el aguardiente, que también ha sido
consumido en la regién (sin intenciones de generalizar) no sé6lo como una bebida

alcohdlica, sino como una sustancia importante que sirve para ofrendar en las ceremonias y

20 En el estado de Chiapas, se conocen oficialmente nueve regiones econémicas que son: Centro, Altos,
Fronteriza, Frailesca, Norte, Selva, Sierra, Soconusco e Istmo-Costa. (Fuente:
http://html.rincondelvago.com/estado-mexicano-de-chiapas.html. Fecha de consulta, 2 de mayo de 2013).
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en los ritos tradicionales, pero también para “estar en contacto” con los dioses protectores

de la naturaleza al estar bajo los efectos de la sustancia.

El vinculo comercial de Oxchuc con San Cristébal y Ocosingo mejoraria después de
1967 cuando estas dos ciudades quedaron conectadas con la carretera panamericana actual,
en el que la cabecera municipal de Oxchuc quedé ubicada geograficamente entre estas dos
ciudades. Sin embargo, a pesar de estas nuevas vias de comunicacion, el mercado
tradicional local de los oxchuqueros siguié siendo importante como hasta hoy dia. El
sabado es un dfa de paseo para la mayoria de los habitantes. Es el dia en el que se vende, se
compra y se pasea. Es un momento en donde los productos del campo y los productos

industriales se venden e intercambian de manera paralela.

En la actualidad, la venta de los productos locales sigue siendo una fuente de ingreso
importante para las familias de Oxchuc. Sin embargo, la gente ha buscado otras fuentes de
ingreso para la subsistencia familiar, ya que los cambios que ha traido la “modernidad” en
los ultimos lustros ha hecho que los habitantes tzeltales dependan econémicamente de
otras actividades y oficios tales como la albafiilerfa, la carpinterfa, el transporte
(conductores), los negocios de todo tipo y la migracién laboral hacia el Caribe mexicano -
sobre todo a Cancin y Playas del Carmen-, en algunas ciudades del estado de Chiapas y a

los Estados Unidos.

En el caso particular de la cabecera municipal, las actividades econémicas y los
oficios de los habitantes son multiples. Muchos se dedican a los negocios particulares como
las pequenas y grandes tiendas de abarrotes, la venta de verduras y frutas, panaderias, las
tiendas de ropa, zapaterias, farmacias, papelerfas, materiales eléctricos, mueblerfas y
aparatos domésticos. Hace un par de afos también se establecieron las plantas
purificadoras de agua, que actualmente dotan del vital liquido a la mayorfa de los habitantes.
Los negocios que han prosperado a algunas familias son las tiendas de ferreterfa, la venta de
materiales de construcciéon y las tiendas de abarrote que son las que abastecen a los
pequefos negocios asentados en las mas de 90 localidades o parajes del municipio. Algunos
de los comercios establecidos en el pueblo en los ultimos tres afios como las tiendas Telcel
y las empresas de empeno (o financieras populares), son establecimientos que tienen sus

origenes en la ciudad de San Cristébal de las Casas.

Es posible advertir que en el municipio de Oxchuc y concretamente en su cabecera
municipal, se advierte una creciente diferenciaciéon social como resultado del dinamico

comercio descrito arriba. Las familias que se dedican a la venta de productos industriales
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comestibles de mayor tamafo (abarrotes), de materiales de construccion y de ferreteria son
vistos por el resto de la poblacién como las familias mas favorecidas econdmicamente, que
en muchas de las ocasiones son denominados como &ulgetik en tzeltal, cuya traduccion

literal seria “ricos”.

El profesor bilinglie, mas que un oficio en la zona, es una profesion privilegiada entre
los tzeltales. Se puede decir que ser profesor es uno de los trabajos mas estables -a
comparacion a otras actividades laborales- en tanto que proporciona seguridad econémica.
Los antecedentes del maestro bilinglie como actor relevante en Oxchuc —como lo es en el
resto de los municipios de los Altos de Chiapas- tiene su origen en los afios cincuenta con
la llegada del Instituto Nacional Indigenista (1951) en San Cristobal de las Casas. El
impacto mas importante que genero la politica indigenista en la entidad fue la formacién y
egreso de los primeros promotores o alfabetizadores. Es importante subrayar que los
contados promotores que se formaron con el modelo de castellanizaciéon, no solamente
fungirfan como portavoces de la politica indigenista nacional -como veremos en el capitulo
segundo-, sino que marcarfan el origen de un sector social, econémico y politicamente
privilegiado frente al resto de la poblacion tzeltal. Por lo tanto, con el paso de los afios, los
maestros bilingties han jugado un papel relevante en el aspecto econémico y en la politica

de la zona (Pineda, 1995).

A inicios de la década de 1990, Esponda (1994) documenté que en Oxchuc los
promotores de educacion bilingtie no solamente gozaban de cierto estatus social dentro de
la comunidad, sino que el ser maestro se convirtié en una aspiracién constante para
muchos jovenes debido a los beneficios sociales y econémicos que esta profesion ofrecia,
es decir, se vio como una profesion que garantizaba movilidad social. El autor anota lo
siguiente: “Los jovenes que han tenido la posibilidad de alfabetizarse y seguir la carrera de
promotores de educacion bilingtie han encontrado en la educacion un »odus vivendi comodo
y ventajoso, pues ademas de percibir un ingreso constante y superior al que pueda ganar
cualquier indigena de la comunidad y a la vez de contar con diversas prestaciones
(vacaciones, aguinaldos, compensacién, préstamos, etcétera) también tienen una
participacion directa y activa en los asuntos politicos y sociales de la comunidad, muchos de
estos maestros bilingties conforman la élite politica que controla y detenta importantes

recursos economicos” (Esponda, 1994: 107-108).

Desde finales de los afios cincuenta hasta hoy dia, los maestros oxchuqueros han
ocupado un lugar importante en la estructura social del municipio. Ademas, el sector

campesino concibe al maestro como aquel que “tiene dinero” y el que accede a otros
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espacios politicos porque sabe hablar el castellano. Histéricamente, los profesores bilingties
han sido identificados como los biteswanejetik o abatetik yu'un apwalil que significan

>

literalmente como “los educadores” y “los representantes del gobierno” respetivamente.
Estas etiquetas demuestran que desde la concepcion de la poblacion campesina los
maestros son un sector que se diferencia del resto de los habitantes y goza de mayor estatus
social. Y esto adquiere mayor significado si tomamos en cuenta que los primeros maestros
oxchuqueros formados bajo el modelo educativo del INI, y el gran nimero de promotores

que se formarfa posteriormente, ya no regresarian a vivir a sus parajes de procedencia sino

que optarfan por residir en la cabecera municipal, e incluso en San Cristébal u Ocosingo.

No se cuenta con datos especificos en torno al nimero de maestros viviendo en la
cabecera municipal, pero de acuerdo a un sondeo general que realicé durante el afio pasado
(2012) con algunos profesores con larga trayectoria, y también basandome en mi propia
experiencia personal y familiar, me atrevo a decir que casi la mitad de los habitantes de la
cabecera municipal son profesores bilingties. De hecho, existen otros profesionistas como
abogados, médicos, ingenieros, contadores publicos, licenciados en ciencias sociales, etc.,

pero estos siguen siendo una minoria frente a los maestros de educacion indigena.

También es importante indicar que los maestros son quienes han tenido una
relevante participacion en la politica municipal en las ultimas dos décadas. Hasta antes de
los afios noventa del siglo XX, el unico partido que tenia reconocimiento y base social en
Oxchuc era el Partido Revolucionario Institucional (PRI), y la eleccién de los candidatos
para la presidencia municipal era organizada por dicho partido. Sin embargo, los ancianos o
“principales” de las comunidades del municipio jugaban un papel relevante en este asunto,

puesto que ellos intervenian en la eleccion de los candidatos.

Histéricamente, el territorio de Oxchuc esta dividido con una linea imaginaria que
atraviesa la cabecera municipal, y Villa Rojas (1990) lo ha documentado como los dos
grandes barrios del municipio, uno denominado Muwk'ul Kalpu! (barrio grande) y otro Big'it
Kalpul (barrio pequefio). La costumbre era que en cada barrio saliera un candidato para la
presidencia, y eran los ancianos y demas autoridades de ambas partes que se encargaban de
organizarlo; posteriormente, en una concentraciéon masiva en la cabecera municipal se
elegfa a uno de los dos candidatos a través de un consenso mayoritario. En este acto de

.. . . 21
usos y costumbres participaban como candidatos tanto campesinos como maestros.

21 Esta idea se construye a partir de una conversacién con Don Samuel Santiz, profesor bilingtie de 56 afios.
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Sin embargo, esto cambi6é notablemente en la década de los noventa cuando el
Partido Revolucionario Democratico (PRD) y el Partido Acciéon Nacional (PAN) lograron
mayor base social en el municipio y empezaron a elegir sus propios candidatos para la
presidencia municipal. Esto complicé la situacion de las elecciones porque se empezd a
ignorar la costumbre de antes, y ademas, los “principales’” o ancianos de cada barrio fueron
aislados gradualmente en el espacio politico. Se puede decir entonces que el sisterza de partido

es el que empez6 a dominar desde entonces la politica municipal de Oxchuc.

Ganar la alcaldia a través de la gerontocracia ha sido suplantado por el poder
econémico y la profesionalizaciéon. En los ultimos 10 afios (2002-2012), la presidencia
municipal se ha disputado entre maestros bilingiies y profesionistas (de diferentes carreras).
De 2002-2004 estuvo como presidente municipal el Lic. Norberto Santiz Lopez (Lic. en
Derecho); el siguiente trienio (2005-2007) la licenciada Marfa Gloria Sanchez Goémez
(Contadora Publica) que serfa la primera alcaldesa en la historia politica de los tzeltales y
esposa del anterior presidente. Luego le sigui6 el maestro Jaime Santiz Gémez (2008-2010)
quien tiene el grado de maestro en educacién indigena (el cual adquirié popularidad entre
los habitantes por exigir que lo llamaran Maestro y no profesor en los discursos, eventos y
documentos oficiales, puesto que cuenta con grado de maestria). De 2011 a 2012
administré la licenciada Cecilia Lopez Sanchez (Psicologa), y a finales de 2012 vuelve a
ocupar el cargo el licenciado Norberto Santiz quien coordinara la administraciéon politica

municipal hasta 2015.

Esta lista de alcaldes ilustra por una parte como en Oxchuc los profesionistas locales
estan diferenciandose socialmente del resto de los habitantes, y estan construyendo un
espacio de poder politico cerrado o inaccesible para otros sectores de la poblacion. Por
otro lado, comienza a darse la participacién de las mujeres como autoridades municipales y
en otros cargos de la administracién publica, lo cual es un fenémeno novedoso en materia
politica, y una practica que puede resultar provocadora a la cultura tradicional de los
tzeltales. Es decir, de acuerdo a la concepcién tzeltal, sobre todo de los ancianos, no es
prudente que una mujer tome cargo como alcaldesa ni en cargos menores, puesto que
culturalmente es una afrenta para los hombres, por lo que generalmente han sido éstos
quienes han ocupado los cargos como autoridades en los ambitos religiosos y politicos. Sin
embargo, es evidente que esta costumbre esta siendo quebrantada en la actualidad, y reflejo
de ello son las mujeres (casadas y jovenes) que han mostrado una abierta participacién en

los asuntos politicos del municipio.
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Actualmente, las mujeres jovenes estan teniendo mayor escolarizacién y eso ha
generado que paulatinamente exijan sus derechos de participacion e inclusion no sélo en el
ambito politico, sino también en los diversos espacios sociales (religioso, laboral, hogar,

escolar, etc.), asunto que trataré con mas detalle en el capitulo tres.

1.3.3. Un acercamiento a los cambios que se han vivido en Oxchuc

La llegada del Instituto Lingiiistico de Verano (ILV)* en la década de los afios cuarenta en
los Altos de Chiapas, y la creacion del Centro Coordinador Tzeltal-Tzotzil en 1951 en San
Cristobal de las Casas, se constituyeron - aunque con objetivos diferentes-, en las
instituciones con mas incidencia en los aspectos sociales y culturales de las comunidades

indigenas de la region, particularmente con los tzeltales y tzotziles.

La presencia del ILV en México se caracterizé por su labor evangelizadora y la
traduccion de la Biblia en los idiomas indigenas. Se documenta que esta corporacion
protestante fue favorecida en un principio por el gobierno mexicano y en estrecha
colaboraciéon con el Instituto Nacional Indigenista (INI) y la Secretarfa de Educacion
Publica (SEP), por lo cual gozé de una rapida expansion en varios puntos de la Republica
Mexicana, como es el caso de Chiapas. Sin embargo, los mismos intelectuales indigenistas
se opusieron al trabajo y la presencia del ILV, pues cuestionaron entre otras cosas su
misién evangelizadora y de aculturacion. Como consecuencia, el gobierno del pais acordé
derogar su convenio con el ILV en el mes de noviembre de 1979 (Lings, 1981:10), pero a

pesar de ello la corporacién continué con sus labores a lo largo del siglo XX.

Fueron Mariana Slocum y Florence Gerdel quienes realizaron trabajo misionero por
20 anos entre los tzeltales de Oxchuc (1944-1964). Slocum, como alumna y lingtista del
Instituto Lingtistico de Verano, habfa visitado y explorado a principios de 1940 algunos
poblados de la regiéon Selva de Chiapas (Tumbald y Bachajon, hablantes de ch’ol y tzeltal
respectivamente) con el fin de establecer su campo de evangelizacién; pero después de
cuatro afios decidié no quedarse en dicha zona, y optd por trabajar entre los tzeltales de
Oxchuc. Fue entonces en junio de 1944 cuando Slocum resolvié instalarse en un paraje de
Oxchuc, llamado Yochib, para empezar a realizar el cometido. En 1947 llega Florence
Gerdel para involucrarse en la tarea del proselitismo protestante. Desde que estas

norteamericanas eligieron El Corralito —un paraje cercano a la cabecera municipal- como

22 Una corporacion religiosa protestante de origen Norteamericano cuyo fin en México y América Latina fue:
evangelizar a los pueblos de origen indigena, traducir la Biblia en los idiomas nativos, proporcionar servicios
médicos y entre otros (Esponda, 1986).
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radio de accién, se documenta que la mision evangelizadora tuvo una rapida expansion en
toda la zona tzeltal, asi como parte de la selva de Chilén y Ocosingo (Slocum, 1988;

Corpus, 2008).

No es el propésito en este trabajo profundizar sobre el proselitismo protestante en
Oxchuc, pero resulta necesario dar estos antecedentes en tanto que fue uno de los factores
que trastocaron visiblemente las formas de vida de las familias tzeltales a partir de 1950. La
adscripcion de decenas de familias al credo protestante no sélo generé6 tensiones entre los
habitantes, también provoco una progresiva invisibilizacién de ciertas practicas y creencias
ancestrales, que ante la filosofia del credo protestante —concretamente el presbiteriano-
fueron calificadas como inadecuadas o paganas.z3 La compleja cosmovision de los tzeltales,
la relacién con la naturaleza, las creencias y practicas en torno a los poderes sobrenaturales
que habfa documentado Villa Rojas (1990) en la década de los cuarenta, se verfan
seriamente enfrentadas a un contexto religioso nuevo lleno de contradicciones y con un

progresivo desvanecimiento.

Por su parte, la accién indigenista en Chiapas también contribuy6 a los cambios que
empez6 a vivir Oxchuc a partir de la década de los cincuenta. Pero a diferencia del
proyecto religioso antes referido, las acciones que dirigié el Centro Coordinador Tzeltal-
Tzotzil desde su radio de accion en San Cristobal de las Casas, se centré basicamente en la
Educacién y en la Salubridad e Higiene (De la Fuente, 1964: 230).** Estos fueron los
programas de accion mas definidos que se llevaron a cabo hacia las diferentes comunidades
indigenas de los Altos de Chiapas. Por ende, como sefal6 el primer director del Centro
Coordinador de San Cristébal de las Casas, Julio de la Fuente, los programas de accion
indigenista resultaron ser lentos no sélo por el elevado grado de pobreza y analfabetismo
de las comunidades, sino por la complicada geografia de los asentamientos y la justa
desconfianza que tenfan los indigenas hacia los mestizos. Por estas razones, y
particularmente por el factor de desconfianza, el autor sefial6 que los programas de
alfabetizacion y de salud fueron rechazados en varias comunidades de la region, sobre todo

en las comunidades tzotziles como Chamula (De la Fuente, 1964:43).

23 Kl presbiterianismo en Oxchuc se distingui6 particularmente por su “radical” posicionamiento frente a las
practicas tradicionales y ancestrales tzeltales, que desde la concepcién cristiana protestante “afectaban” la
relacién familiar-comunitaria, espiritual y de salud de los indigenas (concretamente en lo que refiere a la
brujerfa, el uso del aguardiente y las creencias en los elementos de la naturaleza), pero no existen evidencias
que demuestren el desprestigio o el estigma que pudo haber generado la practica de esta religién en torno al
uso de la lengua o la vestimenta tzeltal. Por el contrario, el idioma local que llegaron a dominar Slocum y
Gerdel se constituyé como un recurso eficaz para acercarse y ganar la confianza de los tzeltales, y también
para la divulgacién de la Biblia, la cual tradujeron al idioma local.

24 De la Fuente (1964) sefiala que las acciones del Centro Coordinador también abarcaron programas sobre el
desarrollo de la Agricultura y Ganaderia, pero tuvieron menos impacto que los programas de Educacién y
Salud.
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A parte de la lejania de las comunidades y de la desconfianza de las familias indigenas
hacia el mestizo, existian otras explicaciones de caracter cultural que llegaron a dificultar
concretamente la promocion de la alfabetizacion. De la Fuente destaco las siguientes
razones: la poca importancia de la tradiciéon escolar en las comunidades, la organizacién
social que adscribe a la nifia y el nifio un estatus y una funcién de adulto a muy temprana
edad, la discordancia entre el ritmo de trabajo de la comunidad y el de la escuela, entre
otros (De la Fuente, 1964:44-45). En definitiva, estas realidades fueron los desafios mas
grandes del proyecto indigenista desde su comienzo, los cuales siguieron siendo las

constantes a lo largo del siglo XX.

Sin embargo, aunque la tarea de la alfabetizacion y el programa de salud comunitario
tuvieron comienzos lentos en la década de los cincuenta, es importante subrayar que estas
acciones de Estado se constituyeron como los factores que empezaron a incidir en el
cambio social, politico, econémico y cultural de los pueblos indigenas de los Altos. Los
jovenes tzeltales y tzotziles que fueron reclutados como promotores culturales en la década
de 1950, aparecen definitivamente como los precursores de la alfabetizaciéon. Ain con el
deficiente dominio de la lengua oficial y de la poca preparacion escolar de los jovenes
promotores™ -limitaciones que fueron superados después por sus alumnos-, fueron los
protagonistas de los nuevos ideales de la cultura nacional en las comunidades, ademas de

ser los intermediarios de la politica indigenista.

Aguirre (1993) evidencia que se procurd siempre superar las deficiencias de los
promotores seleccionados a través de cursos de profesionalizacion. Pero también explica
que dichas tareas eran auxiliadas comunmente por el Instituto Lingtistico de Verano: “El
adiestramiento se lleva a cabo en ciudad Las Casas, en las instalaciones del internado
indigena; durante dos meses se perfecciona el deficiente castellano de los promotores en
ciernes y se les suministran los conocimientos elementales sobre materias diversas que
imparten los técnicos del Centro Coordinador en pedagogia, salud publica, agronomia y
economia. Ademas, Kenneth y Nadina Weathers, por los tzotziles, y Mariana Slocum, por
los tzeltales, ambos de ILV, se hacen cargo de la técnica de la enseflanza en lengua

vernacula” (Aguirre, 1993:351).

La cita anterior demuestra que a pesar de que el INI distaba del propésito
evangelizador del ILV, se apoy6 inicialmente en las acciones que realizaban sus misioneros

y misioneras para fomentar la alfabetizacién en las comunidades, sobre todo en aquellos

% Aguirre Beltrdn llegd a afirmar que los primeros promotores tzeltales y tzotziles no se les podia calificar
como bilingiies porque tenfan poco dominio del castellano, eran mas bien jévenes “semibilingties” y
“semialfabetos” (Aguirre, 1993:351).
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padres de familia protestantes, para que aceptaran enviar a sus hijos a las nuevas escuelas
que el Centro Coordinador estaba instaurando. La gran aceptacién que tuvo el credo
protestante en Oxchuc influyé en este asunto. Lewis (2011), quien ha estudiado los
primeros promotores (as) bilinglies en los Altos de Chiapas, documenté que a pesar de los
obstaculos que enfrent6 el Centro Coordinador en sus inicios, la inscripcion de alumnos
fue considerable, y resulta relevante que las nifias que se inscribieron a la escuela en 1952
eran en su gran mayoria de Oxchuc, y esto se debia a la promocién que hacian las

misioneras sobre la importancia de la educacion de los nifios y jovenes.

Informes de 1952 pintan un sistema escolar que enfrentaba graves obstaculos. Muchas de las
escuelas comenzaron a funcionar sin contar con salones de clases, pues todavia no se
construfan. En total se inscribieron 1504 estudiantes, de los cuales s6lo 108 eran mujeres, y
de estas, todas, excepto una, provenian de Oxchuc, donde las misioneras protestantes del

ILV fomentaron una cultura de escolaridad de ambos sexos (Lewis, 2011:34).

Independientemente del vinculo que tenfa el INI con el ILV en los asuntos de la educacion
indigena, importa resaltar que los primeros promotores no sélo introdujeron y forjaron la
ensefanza de las letras y los conocimientos de la cultura nacional en las comunidades, sino
otros habitos que no estaban contemplados o no estaban generalizados en la cotidianidad
de las familias indigenas, tales como el aseo personal de los nifios, la construccién de

letrinas, la limpieza de las casas, hervir el agua que se bebia, etc. (Slocum, 1988).

El proyecto-accion que si compartieron tanto la politica indigenista como el ILV fue
la introducciéon de la medicina cientifica, accion que ha sido identificada como la que
contribuyé al “desmembramiento” del saber y la practica de la medicina indigena.
Freyermuth (1993) quien ha estudiado por varios afios el conocimiento médico tradicional
de los indigenas de los Altos de Chiapas, afirmé en la década de los noventa que la
decadencia de los médicos tradicionales en Oxchuc se debia a la introduccion acelerada de
la medicina occidental, operada por una parte por la iglesia protestante, y por otra, por el

Centro Coordinador del INI (Freyermuth, 1993:37). La autora senala:

Para 1960, casi la mitad de los pobladores del municipio (Oxchuc) eran conversos al
protestantismo, en su mayotfa presbiterianos, lo que modifico fuertemente sus practicas en la
medicina tradicional. Diagnosticar a través del pulso, ingerir alcohol para curar y considerar a
la brujerfa como causa de enfermedad es practica que, habiéndose estigmatizado, ha sido casi
erradicada u ocultada. La ley seca que priva en Oxchuc desde hace varios afios
necesariamente modifico, entre otras cosas, las practicas curativas indigenas (Freyermuth,

1993:65).
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Por ello, Harman (1974) y Esponda (1994), afirman que tanto la accién indigenista en
Chiapas y el proselitismo religioso del ILV, han impactado contundentemente en la
conducta y vida de los habitantes de Oxchuc. No obstante, Esponda no redujo su analisis
unicamente a las acciones de la politica indigenista o al del presbiterianismo, sefial6 en la
década de los noventa que ademas de estos dos factores, estaban también el incremento
demografico, los inicios de la migracion local y nacional, los conflictos politicos (por el
sistema de partido) y la cada vez insercion de los habitantes a la dinamica comercial —sobre
todo quienes radicaban en la cabecera municipal-, factores que contribufan, segin el autor,
a la formacién de nuevas actitudes e ideologias inspiradas en los principios de la

“modernidad” y el capitalismo (Esponda, 1994:108-109).

Sin embargo, a pesar de las transformaciones que generaron los factores antes
mencionados, los referentes culturales ancestrales de los tzeltales continuaron presentes en
la vida cotidiana. Aunque debilitados y reconfigurados muchos, y ocultados otros como el
nagualismo y la brujerfa, el estilo de vida de las familias que no se adhirieron concretamente
a la fe presbiteriana siguieron reproduciendo el credo catdlico tradicional, junto con los
elementos culturales que se han hibridizado con la religion occidental. Por ello, esta
realidad, me permite creer que la educacién formal (entendida como la formacién educativa
ofrecida por el Estado) no debe considerarse como el unico factor que ha transformado
aceleradamente las costumbres y practicas ancestrales de los tzeltales en cuestion, sino que

han sido resultado de una combinacién de elementos religiosos, politicos y econdémicos.

1.3.4. Desde una perspectiva actual: a modo de cierre

Aunque el programa de educacién indigenista en Chiapas formaba parte del proyecto
politico de integracion a nivel nacional en los afios cincuenta (tema que desarrollo en el
siguiente capitulo), lo cierto es que dotd al indigena de nuevos recursos y principios no
solamente escolares, sino politicos. La educacion se convirtié para los tzeltales, tzotziles y
demids grupos indigenas de Chiapas en un instrumento poderoso para defenderse del
abuso, de la injusticia y de la discriminacién que cometian los caciques o las familias ladinas
locales. Asi lo documentan algunos intelectuales indigenistas como Nahmad Sittén
(director de dicha institucion entre 1972-1978), quien asegura que la educacion la concibié
como el unico medio para liberar al indigena no sélo del analfabetismo, sino del dominio

colonial que abarcaba la misma posiciéon del Estado mexicano y la Iglesia (Sosa, 2011:11).
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Lewis (2011) proporciona también informacion al respecto y sefiala que la tarea de
alfabetizacién que desarroll6 el INI en los Altos de Chiapas habia incidido en cierto modo
en las nuevas reivindicaciones indigenas que se manifestaron con claridad en la década de
1970, concretamente en el Primer Congreso Indigena de 1974. En esta década se
visibilizaron nuevas reflexiones y demandas indigenas en torno a la situacién de
marginacién y racismo en el estado. El autor escribe al respecto: “Los egresados del INI
también contribuyeron a dar forma al Primer Congreso Indigena de 1974, celebrado en San
Cristobal [y] aunque el INI no habia logrado desarrollar y transformar los Altos de Chiapas
en absoluto, su programa educativo tuvo un efecto palpable en capacitar a los indigenas
para que se defendieran ellos mismos y tomaran la iniciativa politica a partir de esos afios

(setentas) y desde entonces” (Lewis, 2011:41).

Cincuenta afios después del inicio de la accién indigenista, los principios politicos e
ideoldgicos que dieron forma al movimiento indigena en Chiapas, que irrumpiod
publicamente con el Ejercito Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN) en 1994, son
distintos al discurso indigenista y oficial, puesto que son otros agentes” internos y externos
los que consolidaron las bases politicas de la reivindicaciéon indigena en el estado
(Montemayor, 2002). Sin embargo, desde una perspectiva histérica, la educacién indigena
que promovié el Centro Coordinador Tzeltal-Tzotzil contribuyé en las nuevas voces de
reclamo, reflexion y busqueda de reconocimiento que protagonizaron los dirigentes

indigenas en las ultimas décadas del siglo XX.

El acceso a la lectura, -y a la misma comprension de la historia del pais y de manera
particular de Chiapas- y la relacién con otros actores no indigenas (y por lo tanto la
adquisicion de nuevas ideas) sirvieron como bases para juzgar la situacion de marginacion
en que habfan estado histéricamente los pueblos indigenas chiapanecos (Legorreta, 1998).
Aunque no toda la poblacién indigena del estado, y en particular de Oxchuc, se involucrd

directamente en el movimiento armado de 1994, o mas bien en su proceso de formacion, si

2% T.a dibcesis de San Cristobal de las Casas, dirigida por el obispo Samuel Ruiz Garcfa desde 1960, fue el
agente interno mas destacado que a través de la Teologfa de la Liberaciéon fomenté una nueva ideologia en
torno a la desigualdad y la opresiéon que padecian los indigenas chiapanecos. Para “concientizar” a los
indigenas sobre tal situacién, se formaron y capacitaron catequistas indigenas desde la didcesis de San
Cristobal, cuyo fin no era unicamente la evangelizacién, sino la intencién de organizar a las comunidades
contra las acciones injustas de los caciques y de las autoridades del Estado. Sin embargo, Carlos Montemayor
(1997), Legorreta (1998) y Harvey (2000) quienes han estudiado a profundidad el antecedente del movimiento
indigena en Chiapas, sefialan que las tareas que coordiné Ruiz Garcfa, fueron superados, matizados y
definidos politicamente a inicios de la década de 1970 a partir de la introduccién de nuevos agentes de
filiacién socialista y maoista venidos desde la ciudad de México (Linea Proletaria y Unién del Pueblo) y que se
introdujeron en las Cafadas de la Selva Lacandona, estos agentes impulsarfan y posteriormente formarfan
parte del Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN).
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coincidieron y apoyaron la causa.”” Algunos indigenas ya tenfan una trayectoria en la
defensa de los derechos indigenas, y se valian de su formacién escolar para defenderse ante
los abusos y humillaciones que ejercia la sociedad mestiza y las instituciones
gubernamentales que éstos mismos dirigian; pero es la insurrecciéon armada del EZLN la

que vino a fortalecer y legitimar el reconocimiento y el respeto hacia la poblacién indigena.

En el caso particular de Oxchuc, cuentan los abuelos y adultos de mi comunidad que
a inicios de la década de los ochenta, los hombres del pueblo tzeltal tomaron la decisiéon de
expulsar a las familias mestizas que residian en la cabecera municipal, particularmente se
enfrentaron a aquellas familias que habfan actuado de manera negativa hacia los tzeltales, es
decir, los ladinos que enganchaban a los hombres como peones sin pagarles el dia de
trabajo, aquellos que se apropiaban de las cosechas ajenas, y aquellos que asustaban con
armas a los tzeltales cuando pasaban cerca de sus casas. A las familias ladinas que tenfan
una relacién pacifica con los tzeltales se les permitié quedar con todos sus bienes, y son las

familias que permanecen viviendo hasta hoy dfa en el pueblo.

La exigencia de un reconocimiento pleno tanto en el escenario local, regional y
nacional fue una de las manifestaciones mas cruciales de los pueblos indigenas chiapanecos
en la postrimerfa del siglo veinte, cuestion que se vigoriza con el movimiento armado de
1994. Es en esos afios que se empezé a manifestar lo que algunos antropélogos han
denominado como el “resurgimiento étnico” (Gonzalez Apodaca, 2008) o el nacimiento de
“un nuevo sujeto indigena” (Cruz, 2012), no sélo de los indigenas chiapanecos sino de
todos los grupos indigenas del pais, e incluso incidiendo en el reconocimiento de los

pueblos indigenas y su movimiento en América Latina.

En términos generales, este es el escenario social en el que se ubican los jovenes que
estudio en esta investigaciéon. La mayoria de los estudiantes oxchuqueros adscritos a la
Unich nacieron en un momento de cambios sociales, politicos, econémicos, culturales,
religiosos y educativos sin precedentes. Aunque no les tocd ver el movimiento indigena
desde sus inicios, hoy tienen un marco referencial al respecto, de la cual ahora son
beneficiados por las politicas puablicas que derivaron de tal movimiento (educacién con

énfasis en el principio intercultural), de los debates, de las novedosas iniciativas de

27 Aunque Oxchuc no fue un territorio de base zapatista como otros municipios de los Altos (Mitontic,
Chenalh6, Pantelhé, Larrainzar, por citar algunos), si participé activamente algunos de sus habitantes en el
movimiento. Militantes y simpatizantes oxchuqueros conformaron el grueso del movimiento indigena de
1994. En las primeras lineas periodisticas del mes de enero del 94, Oxchuc era uno de los municipios que fue
ocupado por el EZLN (Montemayor, 1997).
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reconocimiento social y juridico de los pueblos indigenas que se abordaron ampliamente a

inicios del presente siglo.

Lo que Cruz (2012) ha analizado como “‘el nacimiento de un nuevo sujeto indigena
en Chiapas”, refiere precisamente a que los jévenes indigenas contemporaneos han sido
producto de los cambios trascendentales que se empezaron a vivir en Chiapas en el ocaso
del siglo XX: la guerra zapatista, los desplazamientos forzados y los movimientos sociales
posteriores, la explosion de la migracion indigena internacional, la necesidad de ampliar y
concretar los principios de la interculturalidad -fenémeno que encuentra respaldo a nivel
global- en los distintos niveles de la educacion, entre otros aspectos. Son estos cambios que
de una u otra manera explican, segun la autora, el protagonismo de los jovenes tanto dentro
como fuera de sus contextos de origen. Cruz escribe al respecto: “Los indigenas que
nacieron y crecieron con el estandarte del dialogo cultural y del orgullo étnico experimentan
el mundo bajo el paraguas de la transculturalidad, lo que les otorga un cierto grado de
empoderamiento, agencia, movilidad, presentaciéon y autorrepresentaciéon en la vida
cotidiana” (Cruz, 2012:146). En los siguientes capitulos analizaré cémo se vive este
cruzamiento de fronteras identitarias entre los jévenes oxchuqueros de la Unich no

solamente frente al otro (externo), sino dentro de las mismas relaciones sociales internas.
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Segundo capitulo

LOS ANTECEDENTES DE LA EDUCACION
INTERCULTURAL EN MEXICO: LA CREACION DE
LA UNIVERSIDAD INTERCULTURAL DE CHIAPAS

La Universidad Intercultural de Chiapas, sede Oxchuc.
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A manera de introduccion

México debia ser una sociedad culturalmente homogénea. ;Sobre cuales bases podria
lograrse esa unidad? La opcion fue, una vez mas, el mestizaje: se pensd que México erz un

pais mestizo y los remanentes que no lo fueran debfan integrarse cuanto antes.

Bonfil, 2008.

El proyecto politico, social y cultural mas ambicioso que se acuiné después de la Revolucion

exicana fue el modelo del mestizaje. n aras de construir una nacién industria
Mexi f 1 delo del tizaje.”® B d truir 16n industrial
progresista, y una identidad nacional basada en la cultura occidental, los nuevos dirigentes
politicos posrevolucionarios -incluyendo la nueva camada intelectual social- proclamaron
que para llevar a cabo dicho proyecto era necesario y urgente homogenizar la sociedad
mexicana, y la propuesta era clara, “modernizar” e “integrar” al indigena a la cultura

mayoritaria, es decir, a la cultura mestiza.

El afan de “incorporar” al indigena a la sociedad mayoritaria no fue una iniciativa
propia del México posrevolucionario, era un plan que se venia desarrollando desde
mediados del siglo XIX, sobre todo en el Porfiriato (Galvan, 1990). Incluso, el intento de
“integrar” al indigena a la cultura dominante no queda demarcado unicamente en los siglos
XIX y XX, puesto que ha tenido un trasfondo histérico desde la Conquista misma.
Considero pertinente la afirmacion de Aguirre (1976) cuando sefiala que la ‘politica oficial
frente al indio ha sido siempre integracionista desde la administraciéon econémica, social y
politica espafiola. A través de diferentes banderas ideoldgicas, con diversidad de actitudes y
propésitos se ha tratado constantemente de integrar al indio a la vida occidental’.” Por lo
tanto, “integrar’” ha significado cristianizar, castellanizar y occidentalizar’ (Aguirre, 19706:

12).

28 La ideologia del mestizaje en México “es una construccion del siglo de los nacionalismos decimonénicos y
del nacionalismo revolucionario del siglo XX y se relaciona con distintas ideologias y corrientes del
pensamiento”. La ideologfa del mestizaje “se expresa en discursos que pasan por la negacion y la desaparicion
del indio a través del supuesto mejoramiento biolégico de la raza que se pretendia producir con la
inmigracién europea”. En el México posrevolucionario se apunta la integracion del indigena a través de la
“fusiéon biolégica y cultural” con el mestizo, en este sentido, el mestizo se convierte como la “raza” que
simbolizaba la mexicanidad y la unidad de la nacién. Por lo tanto, “el mestizaje se convierte en nuicleo basico
de los discursos politico-ideoldgicos legitimadores de una integracion forzada, construidos por intelectuales,
politicos, funcionarios del Estado y antropologos indigenistas (Castellanos, 2000:13-14).

29 Puede decirse que la castellanizacion fue el modelo educativo que histéricamente ha prevalecido desde la
colonia, que se ha dado en llamar “la educacion religiosa castellanizante”, en tanto que la religién catélica
como institucién, fue parte de los pilares de la educacién colonial, y concretamente fueron los clérigos
quienes han jugado un papel relevante en la castellanizacion del indigena, sistema educativo que sélo se
debilitaria después de las leyes de Reforma en el siglo XIX en el gobierno Juarista cuando se apunta hacia una
educacion laica (Galvan, 2002; Tanck de Estrada, 2002; Bastiani et-al, 2012).
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Sin embargo, la relevancia de la politica integracionista de los finales del siglo XIX y
principios del XX, fue el intento de “superar” la idea y practica de exclusiéon y dominacion
por la que habian estado los pueblos indigenas en el pasado colonial (Galvan, 1990;
Traffano, 2004). Por lo tanto, se propuso la necesidad de “redimir” al indigena de los males
del pasado e introducirlo a la vida moderna. La “preocupacién” de fondo radicaba en el
afan de homogeneizar la cultura mexicana, con miras de conducir a la nacién hacia el
progreso econémico. Por ello, era importante preparar al indigena ante ese gran proyecto,
porque hasta ese momento no le habia sido permitido formar parte de la sociedad moderna
“llevando consigo sus elementos culturales arcaicos, de su lengua parroquial y sus modos

tradicionales de actuar y de pensar” (Aguirre, 1976: 20).

Habria que decir que en aquel momento se consideré a la poblaciéon indigena como
“raza inferior” frente a la mestiza, y también se le seflalé como el causante del atraso
econémico del pais (Acevedo, 2011). Estos fueron las razones por el que sustentd la
pretension de sacar “urgentemente” al indigena de la “ignorancia, del atraso y del
tradicionalismo ancestral” (Caso, 1971). Gamio -uno de los intelectuales sociales mas
influyentes en la Revolucién Mexicana- fue quien ciment6 abiertamente el ideal del
mestizaje, y quien promovioé la urgente integraciéon del indigena a la cultura nacional
(Gamio, 1982). Manuel Gamio fue uno de los pensadores que crey6 en la “inferioridad” del
indigena, por eso su énfasis sobre la importancia de fusionar el indigena con el mestizo
(Castellanos, 2000: 6). Bonfil también refuerza esta afirmacion: “Gamio matiz6 muchas de
las opiniones en boga: la inferioridad racial del indio, la negacién tajante de cualquier valor
en las culturas indias y, en consecuencia, la superioridad absoluta de la cultura occidental en

todos los 6rdenes de la vida (Bonfil, 2008: 170).

Como se venia desarrollando desde las ultimas décadas del siglo XIX, el Estado
ubicé a la educacién como la “solucién a los males nacionales”, concretamente a la
situacion de “atraso” de los pueblos indigenas del pais (Dietz y Mateos, 2011:65). Asi, la
educacion fue el camino por el que se afianzé la politica de integracion después de la
segunda década del siglo XX. José Vasconcelos, quien fundo la Secretaria de Educacion
Publica (SEP) en 1921, y quien también reforzé la idea de la fusion de las razas, proclamé a
lo largo de su trayectoria académica y politica —al igual que sus contemporaneos Andrés
Molina Enriquez, Moisés Saenz, Narciso Bassols y Rafael Ramirez- que la tnica via para
educar, castellanizar y modernizar al indio, era a través de la educaciéon (Samano, 2004:

143).
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Vasconcelos, como secretario de la SEP, planteaba y fomentaba que habia la
necesidad de acabar con la ighorancia, y se propuso sacar adelante a México por medio del
sistema de educacion asentando escuelas en los diferentes lugares del pais (Galvan, 1985).
Sin duda, Vasconcelos tuvo una posicion muy clara en cuanto a la importancia de la
educacion para el desarrollo del pais, sin embargo, su proyecto educativo en torno a la
poblacién indigena se juzgaria como una posicién segregacionista o racista, en tanto que su
enfoque acerca de la integracion significaba la negacion de la particularidad cultural del
pueblo indigena. Vasconcelos exalté la “superioridad” de la poblacion mestiza y condend la
“inferioridad” de la del indigena, igual que Gamio, concibi6 al mestizo como la raza por el

que se debia construir la unidad nacional en el pais (Vasconcelos, 2007).

A partir de estos enfoques, la educaciéon del Estado se convirtié en el mecanismo

B , ., , . .. . . . . ;30
mas poderoso a través del cual se forjé la politica indigenista institucional en nuestro pafs.

La escuela rural oficializada fungié como el instrumento rector por el cual se promovié los

valores cfvicos de la nacién mexicana, asi como el camino por el que se conseguirfa la

“transformacion”, concretamente el afan de introducir la poblacion indigena a la logica del

capitalismo (Saenz, 1978; Gamio, 1978).

Los principios de la “modernizacién” y la alfabetizacion hacia las regiones indigenas
las llevarfa en un primer momento el maestro mestizo o el maestro rural. Pero como
veremos mas adelante, hacia mediados del siglo XX, los jévenes indigenas que habrian de
ser instruidos y seleccionados bajo el modelo educativo de la castellanizacion, serfan
quienes se encargarfan de llevar a cabo dichas tareas. Y esto vendria a ser uno de los logros
mas importantes de la politica indigenista en el siglo XX, puesto que desde entonces la
relacién del Estado con las comunidades indigenas serfa a través del indigena

castellanizado.

La busqueda de la homogeneizacién nacional no dejé de tener importancia a lo largo
del siglo XX. Lo que si aminord con cierta prontitud fue la idea del mestizaje o del
integracionismo forzado, es decir, aquella teoria y practica que referfa la invisibilizaciéon de
las culturas y lenguas indigenas buscando la fusién de todas ellas en el mestizo (Castellanos,
2000:6). Los propios constructores del imaginario nacionalista se percataron de que la

politica de integracion se trataba de un proyecto a largo plazo. Por ello, se propuso que la

30 El indigenismo mexicano se entiende como aquellos “proyectos (de Estado) de desarrollo educativo,
cultural y socioeconémico que se eché a andar en la segunda década del siglo XX en las diversas regiones
indigenas del México posrevolucionario (Dietz y Mateos, 2011: 70). Y una concepciéon desde la perspectiva
del indigenismo latinoamericano setfa ‘la politica que realizan los Estados americanos para atender y resolver
los problemas que confrontan las poblaciones indigenas, con el objeto de integrarlas a la nacionalidad
correspondiente” (Marroquin, 1972: 63).
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politica de integracion debia estar fundamentada con principios institucionales mas sélidos
y estratégicos. No obstante, importa subrayar que en el indigenismo de los mediados de la
década de 1930, se visibiliza un nuevo enfoque sobre el tema indigena, y junto con ello, la
aparicion de nuevos intelectuales sociales -sobre todo antropdlogos- que intentaron
distanciarse de la postura de los pensadores que propugnaban un mestizaje de contenido

racista.

Por ello, en el sexenio de Lazaro Cardenas (1934-1940), se cre6 el Departamento
Auténomo de Asuntos Indigenas (DAAI). Con esta institucién se propuso buscar y
atender el “problema indigena”, y no sélo incorporarlo. Para algunos antropélogos como
Warman (1970), este primer sexenio mexicano marca el inicio del indigenismo oficial en
México, o el indigenismo institucionalizado como sefiala Samano (2004). En este sexenio,
se plantearon nuevos retos en torno a la situacién indigena, y los nuevos intelectuales
indigenistas de los finales de 1930 y principios de 1940 se esforzarfan por investigar y

entender la situacion de los pueblos indigenas del pafs.

Puede decirse que el Cardenismo fue el periodo en el que se buscé atender e integrar
a la poblacién indigena al proyecto de Nacion fuera de los principios del mestizaje forzado.
No obstante, las estrategias diferfan dentro del mismo Estado, es decir, permanecian viejas
ideologfas que proponian acabar con las culturas y lenguas indigenas mientras que otras
buscaban una integracién mas flexible. Sin embargo, es claro que en el gobierno de
Cardenas se construye una politica de flexibilizacién en torno a la poblacién indigena. La
castellanizacion siguié siendo el modelo de incorporacién pero esta vez se propuso
utilizarla para llevar a cabo dicha tarea, fue entonces cuando se comenzé a considerar “el

bilingtiismo en el proyecto de la homogeneizacion nacional” (Ruiz, 2013: 59-61).

La nueva tendencia politica en torno a los indigenas se evidencié en 1940 en el
Primer Congreso Indigenista Interamericano en Patzcuaro, Michoacan. En ese evento se
discuti6é que la integracion de los indigenas a la sociedad mayoritaria debia darse con cierto
respeto, como pueblos con derechos (Palerm, 1976: 26). Sin embargo, estos principios de
defensa y atencion sélo cobrarfan relevancia a partir de la fundacién del Instituto Nacional
Indigenista (INI) en 1948, en sustituciéon del DAAIL La tarea que caracterizé el INI fue la
investigacion, consulta y ejecucion de las acciones gubernamentales en contextos indigenas
(Samano, 2004:147). Alfonso Caso, Gonzalo Aguirre Beltran y Julio de la Fuente fueron
algunos de los intelectuales indigenistas mas destacados que llevaron adelante las tareas
institucionales a finales de la década de los cuarenta y principios de los cincuenta (Pérez y

Argueta, 2013:3).
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Es importante subrayar que aunque el enfoque tedrico y praxis de la politica
indigenista -ahora bajo la coordinacion del INI- fue seguir el plan de incorporar al indigena
a la cultura nacional, lo cierto es que fue el momento en el que se comenzé a reconocer —
aunque no de manera abierta- la existencia de culturas y lenguas diferentes a la oficial. Es
decir, el esfuerzo por superar y contrarrestar los enfoques decimonoénicos. La preocupacion
de los indigenistas de los afios cincuenta era desde luego castellanizar a las nuevas
generaciones indigenas, de introducirlos a la vida capitalista, pero estos propositos no
implicaban necesariamente el abandono y el rechazo tajante de las formas de vida de las
comunidades indigenas. El primer director del INI, Alfonso Caso, asf lo expresaba a finales

de los afios cuarenta:

Nuestro objeto no es preservar a la comunidad indigena dentro de sus formas tradicionales
de cultura. No es, tampoco, impedir que la comunidad indigena se contamine con
influencias mestizas o europeas; no es por ultimo, ni mucho menos, hacer que las
comunidades indigenas regresen a las formas tradicionales de vida que tuvieron en el
pasado; el fin claro y terminante que nos proponemos es acelerar la evolucién de la
comunidad indigena para integrarla cuanto antes —sin causar una desorganizaciéon en la

propia comunidad- a la vida econémica, cultural y politica de México (Caso, 1971:139).

La maxima expresion del indigenismo mexicano fue la creacién de muchos centros
coordinadores a lo largo y ancho de la Republica Mexicana, pero los mas destacados en la
década de los cincuenta fueron: el de los Altos de Chiapas, la regién Tarahumara de
Chihuahua, Oaxaca, la regién Purépecha de Michoacan, la Sierra Norte de Puebla y por
supuesto el del estado de México. No obstante, cabe destacar que los centros
coordinadores no se redujeron unicamente en estos estados, puesto que los estudios
evidencian que desde la fundacién del INI hasta el sexenio de José Lopez Portillo (1976-
1982) habia mas de ochenta centros coordinadores indigenistas en el pais (Samano, 2004:

149).

2.1. El “legado” del Instituto Nacional Indigenista

No es el proposito en este apartado discutir ampliamente las acciones que desarrollé el INI
a partir de su creacion, pero resulta necesario para los propositos del presente capitulo
referir, cuando menos, algunas de sus mas influyentes y significativas labores con la
poblacién indigena. Los antropdloges aplicades que abanderaron la tarea indigenista en los
afios cincuenta no solamente se distinguieron por tener perspectivas renovadas en torno a

la exclusién y discriminacion que padecfan los pueblos indigenas, sino que también
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desafiaron e intentaron flexibilizar la actitud del Estado que se negaba a reconocer y
respetar las expresiones culturales indigenas. Al hablar del INI también es necesario incluir
el desafio que representaba para los antropdlogos y para los promotores formados por la
instituciéon enfrentar las condiciones de vulnerabilidad de las comunidades, lo cual
dificultaba en gran manera las tareas de alfabetizacion o la construccién de escuelas; incluso
es necesario recordar la dificultad de acceso del personal de la instituciéon a las
comunidades o regiones donde los caciques se resistfan a aceptar las acciones del INI,
como fue el caso de algunas de las comunidades tzotziles de los Altos de Chiapas (Aguirre,

1993).

De la Fuente (1964) quien ocupé el cargo de director de los Centros de Accion
Integral de Chiapas y Oaxaca en la década de los cincuenta, descubrié que la dificultad y
lentitud de las acciones indigenistas no solamente referfan al elevado grado de pobreza y
analfabetismo en que se hallaban las comunidades indigenas, sino a la complicada geografia
de los asentamientos y la justa desconfianza que tenia el indigena con el mestizo, realidad
que no esta del todo superado hasta el momento. El mencionado antropdlogo y etnélogo
también seflalé que el lento progreso de las escuelas y la deficiente alfabetizacion de los
nifios en el medio indigena no estaban determinados exclusivamente por la pobreza
econdmica, sino por multiples factores de fondo, de los cuales, se mencionaron la poca
importancia de la tradicién escolar en las comunidades, ‘la diversidad de los niveles
culturales, los patrones de poblamiento disperso, la organizaciéon social que adscribe a la
mujer un estatus y funciéon de adulta a muy temprana edad, la estructura politica que obliga
al nifio a desempefar cargos en el gobierno (tradicional) civil y religioso, la discordancia
entre el ritmo de trabajo de la comunidad y el de la escuela, etc. (De la Fuente’ 1964: 43-

45),

En medio de dificultades, las labores de los indigenistas produjeron resultados sin
precedentes. La construccion de escuelas, la apertura de caminos, el trabajo social como la
salud, y la creciente capacitacion de jévenes indigenas, entre otras acciones, pasarian a ser
los grandes logros del INI en la década de los cincuenta y la siguiente. No obstante, dentro
de estos cambios, también fue crucial el protagonismo de los primeros promotores
indigenas. Aunque los primeros promotores culturales hayan tenido una deficiente
formacion y practica en la labor de alfabetizacion, lo cierto es que fueron ellos quienes
abrieron el camino a los cambios. Fueron ellos quienes fungieron como precursores
intermediadores entre el Estado y las comunidades (Aguirre: 1993:359). Me parece justo
decir entonces que tanto antropélogos como promotores culturales indigenas fueron

actores claves en las labores que ejecutd el INI en materia de educacion.
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A pesar de que en 1964 los promotores y maestros formados por el INI se insertaron
oficialmente a la estructura de la SEP, el INI no dej6 de interferir en la politica educativa
del Estado. Los indigenistas siguieron defendiendo que la politica educativa oficial en el
medio indigena debia incluir los principios culturales y lingtisticos de los pueblos. Salomén
Nahmad Sittén ha sido uno de los intelectuales indigenistas que desempeié un papel
importante en esta materia. Sus renovados proyectos educativos que realizé desde que
ingres6 al INI en 1962 y su ardua labor por la formacién de maestros bilingties, tendrian
como efecto la intervenciéon de éstos ultimos en las cuestiones politicas educativas de la
SEP, es decir, la reivindicaciéon de una educacién de respeto y de igualdad en el medio
indigena. Ante este panorama, Nahmad Sittén tuvo un papel influyente en la creacién de la
Direccion General de Educacion Indigena (DGEI) en 1978 cuando fungfa como Director

General de Educacion Indigena de la SEP (Sosa, 2011:7).

Fragmentar el poderio de los terratenientes e instruir a los jovenes indigenas para
defenderse ante el abuso de los primeros, fueron en cierto modo las prioridades del INI, y
se busco siempre el laicismo en el ambito educativo. Nahmad refiere al respecto:
“Nosotros en el INI queriamos quebrar el sistema colonial que vivia México, la iglesia era
parte de ese sistema que no buscaba liberar a la gente, la educaciéon era la puerta para esa
liberacion. Habria que despertar la conciencia de los jovenes indigenas para que a su vez la
transmitieran a los nifios. Si no se hubiera hecho ese trabajo pionero no tendriamos ahora
cincuenta mil maestros bilingiies y millones de nifios en las escuelas indigenas” (Sosa,

2011:11).

A pesar de las arduas labores que efectud el INI, no se libr6 de las fuertes criticas que
surgieron a finales de la década de 1960. La critica que surgié de una nueva generacion de
antropélogos -denominados “criticos”- hacia el papel del INI y la antropologifa aplicada,
marcé una ruptura en el campo de la antropologia mexicana, puesto que cuestionaria a ésta
acusandola de una disciplina colonialista, en tanto que sélo se habfa empefiado en estudiar
y construir estrategias sobre la integracién de los pueblos nativos a la cultura mayoritaria
(Nolasco, 1970). También se juzgd que el colonialismo practicado en México se trataba de
un colonialismo interno a diferencia de Europa que ejercia un colonialismo externo (Bonfil,

1970).
Pérez Ruiz y Argueta (2013), también refieren sobre el cuestionamiento que hicieron

los nuevos antropdlogos sobre la politica indigenista coordinada concretamente por el INI,

y escriben al respecto:
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En ese marco de descontento social surgieron también diversos intelectuales que
cuestionaron el fondo etnocentrista del proyecto nacional asi como el sentido
homogeneizador —y destructor de las culturas indigenas—, de las politicas de desarrollo,
educativas y culturales del Estado nacional. La incorporacién del marxismo a las ciencias
sociales asi como el auge de varios movimientos sociales indigenas y populates, aportaron
nuevos elementos para el tratamiento de temas como la cultura y la identidad nacionales, y
contribuyeron a replantear la situacién y la proyeccién de los pueblos indigenas, y de la
diversidad cultural, dentro del proyecto nacional. En ese contexto, un grupo de jovenes
antropélogos —integrado por Arturo Warman, Guillermo Bonfil, Margarita Nolasco,
Mercedes Olivera y Enrique Valencia— escribi6 el libro denominado “De eso que llaman la
antropologia mexicana”, que cuestioné el indigenismo de integracion, al considerar que éste
buscaba la destrucciéon del indio al incorporarlo a los sistemas sociales y culturales de los
mestizos, al suplantarlo en sus decisiones, y, en suma, al servir a los intereses coloniales y del

poder capitalistas. (Pérez y Argueta, 2013:22).

Si bien Pérez y Argueta reconocen esta coyuntura ideologica dentro de la antropologia
mexicana, también reconocen la importancia que tuvo el INI la formacién de los
promotores indigenas por todo el pais. Al igual que ellos, recupero esta experiencia como
antecedente importante de la educacion y formacion de los pueblos indigenas en Chiapas y

en Oxchuc.

Pese al cuestionamiento que se hizo desde los afios 60 a la politica indigenista, es
innegable que el INI y la poblacién indigena formada por la institucion empezd a
cuestionar y denunciar el grado de exclusién, discriminacidn, injusticia, pobreza y
analfabetismo en que se hallaban los grupos indigenas. Por ello, parto de que la politica
educativa indigenista que se realizé con la creacion del INI, produjo resultados importantes
para cientos de indigenas a lo largo y ancho del pais. Y esto fue precisamente lo que
defendié Aguirre Beltran frente a los antropdlogos criticos, cuando refirié que para trabajar
para la causa indigena no bastaba con la postura y perspectiva critica, sino que era preciso
incursionar en la militancia, es decir, trabajar con la teorfa pero también con la practica

(Aguirre, 1976: 182).

Transitar de una deficiente alfabetizacion a un gradual desarrollo escolar, fue uno de
los cambios generados por el INI. La formacién de promotores y maestros indigenas
promovié un nuevo sector social privilegiado, dotado de una herramienta intelectual
decisiva en las acciones y participaciones publicas locales, regionales y nacionales. Las
acciones educativas que desarroll6 dicha institucién pueden interpretarse como el
antecedente de la formacion profesional de muchos jévenes indigenas en los afios setentas

y ochentas, que serfan llamados la “nueva intelectualidad indigena” y que jugarian un papel
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decisivo en la defensa de una educaciéon pertinente e inclusiva, y harfan también una
reivindicacién cada vez mas abierta en torno a los derechos indigenas. En términos de
Dietz (2011), este periodo seria el antecedente histérico del “empoderamiento” del

indigena a través de la educacion.

A continuacién hablaré sobre los procesos politicos de la educacion bilingiie e
intercultural en nuestro pafs, concretamente sobre los marcos institucionales que dieron

origen a lo que hoy dfa conocemos como la Universidad Intercultural.

2.2. La creacion de la Direccion General de Educacién Indigena (DGEI)

El modelo que podriamos denominar el legado decimonénico o lo que Salmerén y Porras

(2010) llamarfan “la ensefianza del espafol”, se caracterizé por ser un modelo educativo

>
que sélo prioriz6 la ensenanza de la cultura y lengua nacional. Este paradigma educativo
tiene sentido si tomamos en cuenta el cometido por alcanzar la unidad nacional a través de
la castellanizaciéon, entendida ésta como el unico medio comunicativo para transmitir los
conocimientos occidentales en el escenario de la enseflanza, excluyendo toda posibilidad de

usar las lenguas vernaculas en las regiones indigenas del pais (Nahmad, 1983; Salmerén y

Porras, 2010).

Pese al intento de los indigenistas de los afios cincuenta de distanciarse de la herencia
ideoldgica y praxis segregacionista, la castellanizacion siguié siendo el camino por el que se
apost6 la “unidad nacional”. Ia iniciativa educativa que impulsaron los antropélogos
indigenistas sobre el uso de las lenguas indigenas en las tareas de la enseflanza y la
producciéon de materiales didacticos, sélo sirvieron para facilitar la alfabetizacién y la
castellanizacion, pero no para revitalizarlas o de reconocerlas como emblemas de identidad
de las comunidades indigenas (Bonfil, 2008:172), incluso emplear los idiomas indigenas en
la tarea de la castellanizacion significé para algunos funcionarios del Estado un retroceso
para el pafs, una actitud que demostraba sin duda la permanencia de la discriminacién hacia

los pueblos indigenas (Castellanos, 2000).

Se pude decir que fue hasta la década de los setenta en el que hubo un esfuerzo por
parte del Estado en “reconocer” las lenguas y culturas originarias en el ambito educativo. A
pesar de que los estudiosos han coincidido en que no hubo un plan definido sobre cémo se
podia incluir los principios culturales indigenas en el curriculo educativo para el medio

indigena —una realidad constante hasta nuestros dias- (Calvo y Aguado, 1992; Schmelkes,
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2004; Salmerén y Porras, 2010; Dietz y Mateos, 2011), lo cierto es que en esa década si
hubo una busqueda por parte de los indigenistas, y por parte de los nuevos actores
indigenas que demandaban respeto a la identidad indigena no sélo en el escenario

educativo, sino en el ambito politico institucional.

Sin embargo, es importante subrayar que las nuevas propuestas que se empezaron a
generar en torno al reconocimiento del indigena (en México y Latinoamérica), impactaron
poco a poco en el marco politico nacional y el ambito internacional. La retroalimentacion
ideoldgica del movimiento indigena influyé también en las recomendaciones de los
organismos internacionales, sobre todo en las de la Unesco, que desde su fundacién en
1948 enfatizaba la lucha contra el racismo y el respeto entre culturas. En la década de 1970,
dicha instituciéon exalté el respeto a los grupos minoritarios, particularmente en la
Declaracion de 1978 que respondia a la lucha contra la Discriminacién Racial (Declaracion
sobre la raza y los prejuicios raciales). En el articulo uno, apartado dos de esta Declaracién
manifestaba lo siguiente: “Todos los individuos y los grupos tienen derecho a ser
diferentes, a considerarse y ser considerados como tales [...] La diversidad de las formas de
vida y el derecho a la diferencia no pueden en ningin caso servir de pretexto a los

prejuicios raciales” (UNESCO, 1978).

Sélo a partir de las reivindicaciones indigenas e intervenciones internacionales
comenzaron a surgir politicas en pro de la pluralidad cultural y lingtifstica en México (Pérez
y Valladares, 2009). Fue en la década de 1970 cuando los intelectuales del indigenismo
concretaron las bases de la politica educativa en el medio indigena, ahora con la
intervencion decidida de los profesionistas indigenas que habfan sido formados en un
principio por el INI. Nahmad sefialé en una entrevista, que cuando fue nombrado director
general de Educacién Extraescolar para el Medio Indigena en 1969, lo primero que hizo
fue integrar a la institucion a los jovenes indigenas (promotores) y nombrarlos funcionarios
de educacién indigena (lo cual tendria como resultado la elaboraciéon de proyectos
educativos que tenfan que ver concretamente con la educacioén bilingtie-bicultural), y que
posteriormente buscé insertar oficialmente dentro del marco institucional de la SEP (Sosa,

2012: 9-10).

Como respuesta a estas demandas y propuestas, en 1978, por decreto presidencial, se
cre6 la Direccion General de Educacion Indigena (DGEI) en la Secretarfa de Educacion
Publica (SEP). La creacién de esta instituciéon respondié a la necesidad de emplear
“métodos adecuados” a la ensefianza de las poblaciones indigenas. Se enfatizé sobre todo

la inclusion del bilingtiismo como método de instruccion en el sistema educativo primatio.
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Es decir, de emplear la lengua indigena como idioma de instruccién de primer orden y el
espanol como segunda lengua. También se priorizé el contenido bicultural, que referfa
incluir los contenidos de ambas culturas, la “indigena” y la “nacional” (Salmerén y Porras,
2010: 517). De esta manera, en la historia educativa de México, y concretamente en el
subsistema de educacién indigena, los referentes culturales y lingtisticos indigenas
comenzaron a formar parte del curriculo educativo nacional, sin descartar desde luego las
ambigiiedades, deficiencias y contradicciones que se generaron dentro del nuevo marco

politico, institucional y social del programa de educacion para el medio indigena (Calvo y

Aguado, 1992).”"

El modelo educativo bilinglie-bicultural vendria a ser uno de los logros mas
importantes en la educacion indigena para estos afios, puesto que a inicios de la década de
los ochenta, los referentes culturales indigenas no sélo se intentarfan incluir en el campo
educativo sino también en lo juridico, es decir, que las lenguas y culturas indigenas fueran
respetadas y atendidas por las leyes y normas del Estado mexicano. Por lo tanto, se puede
decir que a partir de la creaciéon de la DGEI por primera vez en la historia de México se
empez6 a hablar de manera “positiva” sobre la diversidad cultural y lingtiistica de los nifios

y jovenes indigenas, y no como factor de rezago social como se consideré antes.

Si fue eficiente o no la operaciéon de la Direccion General de Educacion Indigena
para los fines por la que fue creado, no es objetivo de este apartado, aunque debemos estar
conscientes que la creacion de dicha institucion no resolvié en absoluto el problema

principal en el 4ambito indigena: la discriminacién, la desigualdad y la desventaja educativa.”

*! Calvo y Aguado (1992) se dan la tarea de analizar el modelo educativo para el medio indigena concretado
institucionalmente a finales de la década de los setenta. Las autoras interrogan si la educacion recibida por los
profesores indigenas (de las zonas mazahua y otomi del Estado de México) era (o es) realmente indigena,
bilingtie y bicultural. Las investigadoras encontraron que existian fuertes contradicciones en el seno de las
instituciones encargadas de propiciar la formacién y el trabajo docente de los profesores destinados a
promover la educacion indigena. Una de las contradicciones es que el servicio educativo indigena no esta
ubicado segun los contextos socio-lingiiisticos de los alumnos, o que se opera en poblaciones que rechazan
claramente este tipo de modelo educativo y prefieren que se les ensefie unicamente en espafiol. Otra es la
resistencia que tienen quienes cursan la capacitaciéon a que el titulo otorgado sea el de “profesores de
educaciéon primaria bilingiie y bicultural” por las posibles expresiones de discriminacién y marginaciéon que
esta denominacién podria traer en el ejercicio docente del profesor indigena. Otra contradiccién mas es la
ausencia de contenido bilingtie-bicultural real que presentan las materias que refieren a las lenguas y culturas
indigenas, ademas de la deficiencia pedagoégica del personal que las imparte. De igual forma se refiere a la
carencia de fundamentos y conocimientos sélidos respecto al mundo indigena de parte de quienes estin
encargados de instrumentar el modelo educativo bilingtie-bicultural, cuestién que repercute en la capacitacion
de los profesores encargados de transmitir dicho modelo. Todo esto, son en términos generales, algunas de
las contradicciones que tuvieron lugar al concretarse el programa educativo para el medio indigena en el pafs a
partir de la creacién de la DGEL

32 La deficiencia operativa con que se caracterizo la enseflanza-aprendizaje del modelo bilingtie-bicultural en
las escuelas del pafs se explica por varios factores, entre las que podriamos mencionar: la falta de materiales
didacticos, de metodologfas pertinentes, el exceso de burocracia, los conflictos sindicales, la escasa formacién
o actualizaciéon docente, la poca valoracion de la educacion por algunos padres de familia, el desconocimiento
del modelo por parte de algunos docentes, etc. Estos han sido los problemas mas comunes que han
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Mas bien, mi intension es resaltar desde una vision mas amplia la importancia que tuvo la
institucién en el objetivo de reconocer la particularidad cultural de los pueblos indigenas en
los ambitos educativos, sociales, politicos y culturales, lo cual cobraria relevancia en las

ultimas décadas del siglo XX.

Como explica Dietz y Mateos, la propuesta de politica cultural, pluricultural y
plurilingtistica del Estado mexicano que surgié posteriormente, dio un nuevo sentido a la

composicion cultural e identitaria de la nacién mexicana:

... Se abandono el discurso de integracién, y se comenzo a hablar de la unidad del pais en la
diversidad; la castellanizacion se cambi6 por la educacion bilingtie y bicultural; y la identidad
nacional se considerd, desde entonces, formada y alimentada por la diversidad de
manifestaciones culturales e identitarias, de las etnias, culturas y regiones de México. Lo
mestizo y lo popular formaron parte de esa pluralidad cultural importante de conocer,

rescatar y desarrollar (Dietz y Mateos, 2011: 23).

Es asi que en las ultimas décadas del siglo XX se evidencia un nuevo panorama social
respecto al reconocimiento de los pueblos minoritarios. Movimientos indigenas y no
indigenas, instituciones académicas, instituciones internacionales, Organizaciones No
Gubernamentales, intelectuales de las ciencias sociales, entre otros actores, harian un
trabajo conjunto para promover, impulsar y reivindicar el pluralismo en el pafs;

favoreciendo no sélo a los pueblos indigenas, sino a la poblacién mexicana en general.

2.3. El marco politico de la Educaciéon Intercultural en México: la creacion de la

Coordinacion General de Educacioén Intercultural Bilingiie (CGEIB)

El respeto y la valoraciéon de las lenguas y culturas indigenas se convirtié en uno de los
temas mas discutidos en el ambito politico, educativo y académico en las ultimas décadas os
afios. Los movimientos indigenas que se definieron politicamente desde los setenta y que
tendrfan su maxima expresion en la década de 1990 —y hablo concretamente del
levantamiento del Ejercito Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN) en Chiapas-, han
reforzado los cambios en las agendas politicas de los gobiernos en turno, cambios que han
llegado a traducirse en leyes, reformas y propuestas para las poblaciones minoritarias de la

nacién mexicana (indigenas y afrodecendientes).

dificultado la operacién “efectiva” de este modelo educativo, factores que se vienen arrasando hasta el
momento con el modelo intercultural-bilingtie (Calvo y Aguado, 1992; Schemelkes, 2008; Dietz y Mateos,
2011; Bastiani et-al, 2012).
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Dentro del marco institucional de la Ley General de Educacién en México se
reconoce finalmente la necesidad de promover la pluralidad lingiistica de los pueblos
indigenas en la ensefianza escolar. Esto se expresé en los contenidos de dicha Ley en 1993.
Concretamente en su articulo 7° y en su fracciéon IV se ratifica la importancia de
“Promover mediante la ensefianza el reconocimiento de la pluralidad lingtistica de la
Nacién y el respeto a los derechos lingtisticos de los pueblos indigenas” (Ley General de
Educacion, 1993:2). Este establecimiento se vigorizé diez afios después cuando se aprobd
en marzo de 2003 la Ley General de Derechos Lingiisticos de los Pueblos Indigenas
(LGDLPI). En su articulo 11 establece que “las autoridades educativas federales y de las
entidades federativas, garantizaran que la poblacién indigena tenga acceso a la educacion
obligatoria, bilingiie e intercultural, y adoptaran las medidas necesarias para que en el
sistema educativo se asegure el respeto a la dignidad e identidad de las personas,
independientemente de su lengua. Asimismo, en los niveles medio y superior, se fomentara
la interculturalidad, el multilingtismo y el respeto a la diversidad y los derechos

lingtisticos” (LGDLPI, 2003:3).

En relacion a lo anterior, Salmerén y Porras (2010) sefialan que como consecuencia
del recrudecimiento de las demandas indigenas en los afios noventa, en México se
empezaron a asumir compromisos sociales y juridicos acerca del derecho a la inclusiéon de
los pueblos indigenas en materia de educacion intercultural, con mayor énfasis sobre el
respeto a la diferencia (Salmerdn y Porras, 2010: 528-529). La firma del convenio 169 de la
OIT en 1989 sobre “los pueblos indigenas y tribales”, la Declaracion Mundial de
Educacion para Todos en 1990, y la modificacion del Articulo 4° Constitucional en 1992,
serfan los primeros cambios que indicaban una nueva busqueda en torno a la diversidad
cultural de la nacién, ademas de ser los primeros “compromisos” que asumirfan los
gobiernos federales en el ambito educativo antes de finalizar el siglo XX (Bastida, 2012:

276).

Jablonska (2010), quien analiza las recomendaciones internacionales que dieron
sustento juridico a las demandas indigenas, menciona que antes del impacto del EZLN a
nivel mundial, los organismos internacionales que forman parte de la ONU, ya habfan
reconocido los derechos colectivos de las distintas minorias culturales en el mundo entero.
Ella reitera que el Convenio nimero 169 de la OIT ya establecfa “la obligacion de los
Estados de garantizar a los miembros de los pueblos minoritarios la posibilidad de adquirir
una educacion a todos los niveles, y estipulaba que la educacién destinada a ellos, debia
desarrollarse y aplicarse en cooperacion con ellos mismos (de los grupos minoritarios) a fin

de responder a sus necesidades particulares y colectivas (Jablonska, 2010:20).
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Asimismo, Jablonska también explica que los antecedentes que dieron origen a la
educacion intercultural en México no conciernen unicamente a las recomendaciones de la
UNESCO. Ella sefiala que la orientaciéon de la educacion intercultural en México como en
América lLatina, tiene que ver también con las recomendaciones de las Conferencias
Iberoamericanas de la Educacion, que tuvieron lugar en muchas partes de América Latina y
el Caribe en la década de los noventa. Dentro de los debates de las Conferencias
Iberoamericanas se hacia referencia a las obligaciones que debian cumplir los Estados en
materia de educacion, y se declard que la educacion sera el medio por el cual se deberfa dar
el dialogo entre culturas, el reconocimiento de la diversidad cultural, la inclusion social y el
desarrollo humano. Y dentro de este marco de recomendaciones, se definié6 que el
compromiso de los ministerios o secretarfas de educacion debia ser el de atender a los

grupos mas desfavorecidos, como el caso de los pueblos indigenas y los afrodescendientes

en México (Jablonska, 2010:41-47).

La Declaracion Universal sobre la Diversidad Cultural proclamada por la Unesco en 2001,
fue la que tuvo mayor impacto finalmente en la formulaciéon del modelo educativo
intercultural en México. Algunos de los preceptos que enfatizé la Unesco para ese afio
fueron: ‘La importancia de construir una interaccion “armoniosa” y una voluntad de
convivir entre personas y grupos con identidades culturales plurales, variadas y dinamicas
(pluralismo cultural); la defensa de la diversidad cultural como derecho de las personas que
pertenecen a los grupos minoritarios y de los pueblos autéctonos; la libertad de expresion,
creaciéon y difusiéon de las lenguas maternas sin prejuicio alguno; el derecho de toda
persona/grupo al acceso educativo y una formaciéon de calidad en donde se respete
plenamente la identidad cultural de los diferentes grupos sociales; la incorporacion de
métodos pedagogicos pertinentes, de alfabetizacion digital y el uso de tecnologias en las

tareas de la ensefianza’ (UNESCO, 2001: 4-5).

Como resultado de las demandas indigenas, asi como de las recomendaciones
internacionales, en enero de 2001, se cre6é la Coordinacién General de Educacién
Intercultural y Bilingie (CGEIB) como un organismo dependiente de la Secretarfa de
Educacion Puablica. La CGEIB fue creada para coordinar dos objetivos principales.
Primero, ofrecer educacién cultural y lingiifstica pertinente a los pueblos indigenas de
México en todos los niveles educativos; y segundo, ofrecer educacién intercultural a la
poblacién en general, y de la misma manera, en todos los niveles educativos (Mato, 2012:
09). Como parte de estos objetivos, la CGEIB promovi6 la creacion de las Universidades

Interculturales (UI’s) en el pais.
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Por lo tanto, desde la creacion de la CGEIB se “ha impulsado -en colaboracion con
diversos agentes operativos- actividades orientadas a desarrollar modelos curriculares de
atencion a la diversidad, disefio de programas de formacién y capacitaciéon de personal
especializado en la materia. También la produccion y difusion de materiales educativos en
lenguas indigenas, promocion de formas alternativas de gestion escolar y atenciéon docente
e investigacién de asuntos relacionados con la interculturalidad” (Salmerén y Porras, 2010:

530).

Dentro del marco filoséfico de la CGEIB, “la interculturalidad se presenta como un
proyecto social amplio que intenta construir, desde otras bases, un esfuerzo por
comprender y valorar al otro (...); es decir, como una invitaciéon a introducirse en el
proceso de la comunicacion intercultural”. Por lo tanto, “la educacién intercultural en
México, como parte de la politica educativa actual, se enmarca en el esfuerzo por construir
una sociedad en el que la diversidad sea valorada como una riqueza singular. Implica por un
lado, la justicia, que debe estar presente en la acciéon educativa para responder a las
aspiraciones de todos los habitantes del territorio nacional, con criterios y objetivos
comunes; y por otro, la equidad, pues la diversidad de posibilidades de los estudiantes es la
que orienta la pluralidad de las practicas y los procesos pedagogicos” (CGEIB, 2004: 29-
30). Entendida asi, se postula que la educaciéon en y para la diversidad no es sélo para los

indigenas sino para todos los mexicanos.

Bajo esta concepcidn, Velasco (2010), analiza las tres vias por las que se ha intentado
implementar y reforzar el enfoque intercultural en la educacién en México. Primero,
consiste en el impulso del enfoque intercultural en el medio indigena. Concretamente se
propone que la lengua indigena sea el idioma de instrucciéon de primer orden en la
ensefanza de los nifios y niflas en educaciéon primaria, esto con el fin de que las lenguas
indigenas sean valoradas por los propios actores desde temprana edad. Asimismo, se
plantea la importancia de incluir en las actividades escolares los conocimientos y saberes

locales-regionales de los pueblos indigenas.

La segunda via, refiere a la interculturalidad en el conjunto del sistema educativo
nacional (particularmente en la primaria y en la secundaria). Aqui se establece que la
educacion publica se encargue de promover el reconocimiento de las culturas indigenas
dentro de la cultura nacional mayoritaria. Es decir, apreciar, valorar y respetar las culturas
originarias en tanto que forman parte de la riqueza cultural de la nacién mexicana. De la
misma manera se debera brindar respeto y con un trato igualitario a aquellos alumnos que

proceden de los diferentes grupos indigenas del pais.
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Finalmente, la tercera via que destaca Velasco refiere basicamente al nivel medio
superior y superior. En el caso de los bachilleratos asentados en zonas indigenas “se
propone que las lenguas indigenas sean utilizadas en el proceso educativo, en la misma
proporcion que se utiliza el espafol, y que se busque relacionar las especialidades
tecnoldgicas que se ofertan con los intereses de las comunidades”.” En el nivel superior, a
parte de las medidas que llevan adelante las universidades autbnomas del pais para dar lugar
a los estudiantes de origen indigena, el gobierno federal ha decidido crear el sistema de
Universidades Interculturales con el fin de atender no solamente la formacion profesional
de los jovenes en desventaja, sino como el espacio donde se puedan fortalecer, rescatar y
fomentar las culturas y lenguas indigenas del pafs, ademas de ser la propuesta para que
muchos joévenes indigenas tengan acceso a la educaciéon superior (Velasco, 2010: 68-70).
Dietz y Mateos (2011) explican la trascendencia del modelo intercultural en la educacion

superior de la siguiente manera:

Paulatinamente se ha difundido la nocién de una necesaria transversalizacién de la
interculturalidad y de la necesidad de ofrecer “educacién intercultural para todos” en dmbitos
que incluyan también a la educacién superior. Es en este contexto en el que surgen en

13

México las llamadas “universidades interculturales”. La CGEIB promueve el proyecto de
crear universidades interculturales con la intenciéon de que los jévenes indigenas y de esferas
sociales marginadas, tengan mayor acceso a la educaciéon superior. El proyecto se genera
debido a que grupos y organizaciones relacionadas con comunidades indigenas demandaban
universidades cercanas, geografica y culturalmente a sus pueblos, aspecto que no realizaba el
modelo occidental y urbano-céntrico de universidad. Para lograr lo anterior, se introduce el

enfoque intercultural para superar las estrategias asimilacionistas adoptadas por las politicas

educativas generadas en afios anteriores (Dietz y Mateos, 2011:114).

2.4. El sistema de Universidades Interculturales (UI’s) en México.

El origen de las Universidades Interculturales (UI’s) en México se ubica un par de afios
después de la creacién de la Coordinacion General de Educacion Intercultural y Bilingiie
(CGEIB). Esta nueva modalidad educativa superior se inscribe dentro del marco
institucional de la CGEIB y en colaboracién con la Subsecretaria de Educaciéon Supetior

(SES) de la SEP.

La primera universidad intercultural en el pafs es la Universidad Intercultural del

Estado de México (UIEM) que empez6 sus actividades académicas en septiembre del 2004.

3 Aunque debe decirse que esta propuesta esta lejos de verse en la realidad actual.
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Un afo después, en 2005 iniciaron actividades otras tres universidades interculturales: “la
Universidad Intercultural de Tabasco, ubicada en Oxolotin municipio de Tacotalpa,
Tabasco; la Universidad Intercultural de Chiapas (Unich), ubicada en la antigua ciudad
colonial de San Cristobal de las Casas y la Universidad Veracruzana Intercultural (UVI) que
tiene cuatro campus en diferentes zonas indigenas en el estado de Veracruz. En 2000,
también inicia actividades académicas la Universidad Intercultural de Puebla (UIP) ubicada
en la comunidad de Huchuetla. En el afio 2007 empezaron a funcionar otras tres
universidades que serfan: la Universidad Intercultural Maya de Quintana Roo (UIMQROO)
ubicada en el municipio de José Marfa Morelos en el corazéon de la zona maya de la
peninsula yucateca; la Universidad Intercultural del Estado de Guerrero (UIEG) ubicada en
el municipio de Malinaltepec en la montafia de Guerrero; y finalmente, la Universidad
Intercultural Indigena de Michoacan (UIIM) con sede en Patzcuaro (Schmelkes, 2008: 11-
12)*,

El objetivo central del modelo de las universidades interculturales en México es
ofrecer una modalidad educativa “pertinente” a las necesidades de desarrollo de los pueblos
indigenas. Su misién radica en promover la formacion de profesionales comprometidos
con el desarrollo econémico, social, cultural y lingiiistico de los pueblos nativos del pafs.
Asimismo, busca revalorar, revitalizar y fomentar las lenguas y saberes indigenas no
solamente como conocimientos para la formacién profesional, social y humana del
estudiantado, sino como una mera continuidad del vinculo con las comunidades de origen,

concretamente para el caso de los jovenes indigenas (Schmelkes, 2008).

Casillas y Santini (2006) también sefialan que la finalidad de la universidad
intercultural en México “es preparar a jovenes y adultos indigenas para que sean agentes
activos de transformacién en su entorno, a través de nuevas oportunidades de educacion
que vinculen saberes y experiencias acumulados con las nuevas oportunidades de desarrollo
que ofrece la sociedad actual” (Casillas y Santini, 2006:22). En este marco institucional, las
UD’s, “tienen un modelo propio sustentado en los principios de la interculturalidad, y

ademas, sus licenciaturas estan pensadas para “resolver” problemas locales y fortalecer

) trabajo que realiz6 Schmelkes en 2008 al frente de la CGEIB, no incluyé en el conjunto de las
universidades interculturales la Universidad Auténoma Indigena de México (UAIM) creada en el afio 2000,
puesto que dicha universidad surgié como universidad convencional y estaba en proceso de integracion a la
Red de Universidades Interculturales (REDUI). Tanto la UAIM como la Universidad Comunitaria de San
Luis Potos{ fueron calificadas como “instituciones afines”, esto se debe a que el enfoque intercultural estaba
ausente en dichas universidades desde la perspectiva oficial, y que sus objetivos institucionales se centraban
unicamente en atender el rezago educativo en materia de educacién superior en contextos indigenas (Casillas
y Santini, 2006: 246 y 247). Pero actualmente, en el portal de la REDUI, aparece la Universidad Auténoma
Indigena de México ya como parte de la Red de Universidades Interculturales, a excepcién de la Universidad
Comunitaria de San Luis Potos.
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procesos identitarios que muchas poblaciones han perdido” (Bastida, 2012: 281). No
obstante, debe aclararse que aunque esta modalidad educativa superior privilegia a la
poblacion indigena y rural no son exclusivamente para ellos, esta abierta a todos los grupos
sociales no indigenas del pafs (Schmelkes, 2008:18). De ahi que se afianza que la
Universidad Intercultural debe ser un espacio en donde se fomente la igualdad y el respeto

tanto de las culturas de origen indigena como de la sociedad mestiza.

En términos generales, y siguiendo a Dietz y Mateos (2011), los propositos de la
Universidad Intercultural pueden enlistarse de la siguiente manera: a) Tiene como misién
principal formar profesionales e intelectuales comprometidos con sus regiones, b)
establecer como eje central la investigacion, c) ofrecer una educaciéon profesional que se
desarrolle a partir de las necesidades y potencialidades de la region, y promover un
curriculum flexible, d) sus alumnos no deben ser seleccionados por criterios académicos, y

e) establecer una relacién cercana con las comunidades y/o regiones indigenas del pais

(Dietz y Mateos, 2011:114-115).

Como respuesta a estos propositos, las licenciaturas que ofertan las universidades
interculturales en el pais se han disefiado y pensado a partir de las “necesidades” de las
comunidades o de las regiones en que se encuentran asentadas. Pero las carreras que se
ofertan comunmente son: Lengua y Cultura, Desarrollo Sustentable, Comunicacion
Intercultural y Turismo Alternativo. Los estudios afirman que en los ultimos afios, algunas
de las universidades interculturales han desarrollado otras carreras como son: Economia
Solidaria, Administraciéon y Gestion Municipal y Salud Comunitaria (Casillas y Santini,
20006: 188). Para el caso particular de la Unich, esta en proceso de inaugurarse las carreras

de Medicina Comunitaria, Derecho Intercultural y Arquitectura bioclimatica.”

2.5. La Universidad Intercultural de Chiapas (Unich)

La Universidad Intercultural de Chiapas (Unich) se fundé oficialmente el 1° de diciembre
de 2004 en la ciudad de San Cristébal de las Casas.” Pero fue en agosto de 2005 cuando
inici6 formalmente sus actividades académicas siendo el antropélogo Andrés Fabregas Puig
el primer rector de la instituciéon. Desde su creacion hasta hoy dia, la Unich oferta cuatro

carreras: Lengua y Cultura, Desarrollo Sustentable, Comunicacién Intercultural y Turismo

% Consultar en: http://www.radiotvycine.chiapas.gob.mx/20130227699/educacion/la-unich-proyecta-
nuevas-carreras-como-medicina-tradicional-y-derecho-intercultural#.UX2SaqlyJrc (Consultada el 25 de abril
de 2013).
3 Decteto publicado en el Peridédico Oficial del Estado No. 276, de fecha 1° de diciembre de 2004.
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Alternativo. La poblaciéon estudiantil que acude a esta institucién superior es en su mayoria
de origen indigena. Atiende a jévenes tzotziles, tzeltales, ch’oles, tojolabales, mames,

zoques y de otros grupos etnolinguisticos, sin descartar a los jovenes mestizos de la region.

De acuerdo a un estudio que realiz6 Schemelkes en 2008, y en base a datos de la
instituciéon educativa referida, detecté que el 52% de la poblacién estudiantil de la Unich
San Cristobal son indigenas. Entre este porcentaje se sefiala que el 31% son tzeltales, 16%
tzotziles, 3% ch’oles y el 2% estaba entre tojolabales y zoques. El resto del alumnado, es
decir, el 48% los registrd la autora como alumnos hablantes del castellano (Schmelkes,
2008: 23). Con respecto a este ultimo indicador porcentual, me parece riesgoso creer que se
trata unicamente de poblacion mestiza, puesto que es frecuente que algunos jévenes
estudiantes de origen indigena se declaren como hablantes del castellano”, ya sea porque en
realidad no dominan el idioma indigena o porque lo silencian (al menos en los primeros
semestres como es el caso de algunos estudiantes tzeltales de la Unich en Oxchuc) debido
al miedo a ser estigmatizados por sus compafieros no indigenas. No obstante, esta realidad
tiende a cambiar comunmente durante el proceso de la formacion profesional, ya que los
principios de la interculturalidad -como modelo educativo de la Unich- incide en la
resignificacién positiva identitaria de los estudiantes de origen indigena (Pefia Cuanda,

2010).

Sin lugar a dudas, los datos cuantitativos antes mencionados son cambiantes en cada
ciclo escolar. Pero lo interesante respecto a la comunidad estudiantil en cuestion es, que
hasta la fecha las autoridades manifiestan que son los jévenes tzeltales, tzotziles y mestizos
quienes conforman la mayorfa de la comunidad estudiantil de la universidad intercultural.
Esto se explica porque los dos grupos indigenas mayoritarios que alberga la institucion
educativa, son los tzeltales y los tzotziles, ademas de ser los grupos mayoritarios
demograficamente en el estado, los grupos que estan geograficamente mas cerca de la

ciudad de San Cristdbal de las Casas.

Como mencioné en parrafos anteriores, las universidades interculturales de México
no fueron creadas exclusivamente para la poblacion indigena. Este principio se refleja con
la Universidad Intercultural de Chiapas, sede San Cristébal. Los indicadores generados por
Schmelkes (2008), ayudan a corroborar que la Unich en San Cristobal concentra también a
jovenes mestizos que han decidido cursar una de las carreras que oferta la institucion. Pero

a pesar de ello, la presencia mayoritaria de estudiantes de origen indigena, indica que hasta

37 También puede suceder lo contratio respecto a esta aseveracion, puesto que algunos jovenes se auto-
adscriben como indigenas independientemente de si hablan o no la lengua del grupo indigena al que dicen
pertenecer.
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el momento, la Unich ha impactado con mas visibilidad entre la poblacién indigena. Al
respecto Fabregas sefiala que la Unich ha tenido un impacto regional en el estado de

Chiapas, particularmente en areas de concentraciéon indigena, que serfa en este caso, la

region de los Altos de Chiapas (2009: 81).

El propésito que marco la Unich desde su fundacién, se enuncié de la siguiente
manera: “La Universidad Intercultural de Chiapas es una institucién de calidad, cuya mision
es la de formar profesionistas con un modelo educativo fundamentado en la
interculturalidad, articulando la diversidad cultural, social y econémica de los diversos
actores que conforman la sociedad chiapaneca. Considera que ella debe promover una
formacion integral del estudiante, basado en el respeto, la tolerancia, pluralidad y equidad,
fortaleciendo la convivencia y el didlogo en la diversidad social. Debe promover el proceso
de revaloracién y aplicaciéon de conocimientos tradicionales; comprometida con el
desarrollo social y econémico de la region, a través de procesos dinamicos marcados por la
reciprocidad de perspectivas con el desarrollo de las comunidades con las que se relaciona y

a las que orienta su vocacion de servicio” (Fabregas, 2009: 251).

En relacién con lo anterior, el mismo autor sefiala que las licenciaturas que ofrece la
Universidad Intercultural de Chiapas, “conforman un marco propicio para que los
egresados trabajen en la busqueda del bienestar de sus comunidades como objetivo
prioritario, convirtiéndose en detonadores del desarrollo. A través del modelo intercultural,
se pretende forjar una alternativa de convivencia en el marco de la cual se establezca una
interculturalidad equitativa, desterrandose los prejuicios y practicas discriminatorias hacia
los pueblos indigenas”. De la misma manera, es también el proposito de que los estudiantes
logren construir una capacidad intelectual, social y humana acerca del respeto a la
diversidad no solamente entre las culturas de la entidad chiapaneca sino de la nacién y el
mundo. Por ello, “se fomenta la vinculacién con la sociedad en general, a través de planes
de estudio, planes pedagdgicas y practicas docentes y de investigacion, que articulan la

diversidad no sélo cultural, sino disciplinaria y tematica” (Fabregas, 2010: 81-83).

Como parte de los propésitos arriba mencionados, y con el plan de contrarrestar el
problema de la desigualdad al acceso educativo a nivel superior en la entidad estatal, la
Unich ha ampliado su cobertura educativa desde 2009. Para ese afio, se abrieron tres sedes
o Unidades Multidisciplinarias en tres municipios del estado: Las Margaritas, Oxchuc y
Yajalon. Las Margaritas es un municipio donde la mayorfa de la poblacion es hablante del
idioma tojolabal. Mientras que Oxchuc y Yajalon predomina el tzeltal, pero debo aclarar

que estos dos dltimos municipios se diferencian por la variante dialectal que hablan sus
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habitantes. Recientemente, en el ano 2012, se inauguré en la localidad de Valle de Tulija,
municipio de Salto de Agua, otra Unidad Académica de la Unich, poblaciéon hablante del

idioma Ch’ol.”®

Con el propésito de ampliar y diversificar la oferta académica, la Unich proyecta
nuevas carreras tales como Medicina Tradicional, Derecho Intercultural y Arquitectura
Bioclimatica.”” De acuerdo al actual rector de la Universidad Intercultural de Chiapas, el
maestro Javier Alvarez Ramos, se espera que estas nuevas licenciaturas tengan un mayor
impacto en el desarrollo regional de la entidad chiapaneca, sobre todo en las zonas

indigenas de alta marginacion.

La Unich San Cristébal -como sede principal- es la mas grande no sélo en cuestion
de infraestructura sino en cuanto a estudiantes matriculados. A finales de 2009, habia 1132
estudiantes en la sede principal, 60 en Las Margaritas, 64 en Oxchuc y 70 en Yajalon
(Fabregas, 2009: 82). En cada ciclo escolar la matricula estudiantil ha aumentado, sobre
todo en las tres Unidades Multidisciplinarias creadas en 2009. Actualmente (2012), y segin
datos que arroja la pagina electrénica de la Unich, San Cristobal de las Casas tiene mas de

1200 estudiantes, Las Margaritas 150, Oxchuc 140 y Yajalén més de 150.%

Las sedes regionales de la Unich han permitido continuar estudios superiores a
muchos de los jovenes que se vefan impedidos —por cuestiones econdémicas- a trasladarse
hacia las ciudades del estado para acceder en una de las universidades publicas. Sin
embargo, como destacaré mas adelante, esto no significa que la totalidad de los estudiantes
que acuden a las sedes de la Unich han elegido esta institucién como primera opcion,
puesto que muchos jévenes deseaban estudiar otras licenciaturas distintas a las que oferta la
institucion, pero debido a la falta de recursos o porque no pudieron acreditar los examenes

de ingreso en instituciones convencionales, se vieron obligados a optar por la Unich.

38 Consultar la pagina web de la UNICH: http://www.unich.edu.mx
3 Informacién vertida por el rector de la Unich, Mtro. Javier Alvarez Ramos en una conferencia de prensa
(Sistema Chiapaneco de Radio Television y Cinematografia) el 27 de febrero de 2013. Disponible en:
http:/ /www.radiotvycine.chiapas.gob.mx/20130227699/ educacion/la-unich-proyecta-nuevas-carteras-como-
medicina-tradicional-y-derecho-intercultural#.UX2SaqlyJrc (Consultada el 25 de abril de 2013).
40 Consultado en la pigina web de la Unich (seccién: Unidades Académicas): http://www.unich.edu.mx (13
de enero de 2013).
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2.6. La Universidad Intercultural de Chiapas en Oxchuc.

Fue en el mes de agosto de 2009 cuando la Universidad Intercultural de Chiapas pone en
operacion la Unidad Multidisciplinaria en Oxchuc. El establecimiento de la universidad en
el pueblo fue una tarea compartida entre las autoridades de la Unich y las autoridades del
municipio. Desde el primer ciclo escolar agosto-diciembre de 2009 hasta la fecha (inicios de
2013), la unidad académica ofertaba dos licenciaturas: Lengua y Cultura y Desarrollo
Sustentable. En el primer ciclo escolar de 2009 se registré 64 estudiantes (mas de 50%
estaba integrada por poblacion femenina, y el resto lo integraba la poblacién masculina), en
su mayortia jévenes nativos del lugar, y el resto, de otros municipios como Chanal, Huixtan,

Ocosingo y Cancuc.”

Las actividades académicas y administrativas de la unidad comenzaron en las
instalaciones del Colegio de Estudios Cientificos y Tecnologicos del Estado de Chiapas
(CECYTECH) en un horario vespertino.” Desde el inicio de las labores académicas (2009)
hasta diciembre de 2012, la comunidad estudiantil recibié clases en los espacios de dicho
colegio. La nueva infraestructura de la Unidad Académica fue inaugurada oficialmente por
el gobernador del estado de Chiapas, Juan Sabines Guerrero -junto con las autoridades del
Ayuntamiento Municipal y de la Unich- el 22 de noviembre de 2012. Asi, el uso de las
nuevas instalaciones fue a partir de enero de 2013, ahora en turno matutino. Me parece
importante subrayar esta ultima parte, puesto que parte de mi trabajo de campo -que
comprende los meses de septiembre a diciembre de 2012- lo realicé en los espacios del

CECyT.

Ia Unich en Oxchuc ha tenido un desarrollo notable en los ultimos afios. Primero
porque ya cuenta con instalaciones propias, y segundo, porque la matricula estudiantil ha
ido en ascenso. De acuerdo a la Coordinacién Académica de la unidad se registré mas de
140 alumnos al iniciar el ciclo escolar Agosto-Diciembre 2012. Se trata de la suma total de
las cuatro generaciones existentes hasta finales de ese afio (Primeros, terceros, quintos y
séptimos semestres). No obstante, a inicios de diciembre del mismo afio, el Coordinador
Académico, Mtro. Omar Lépez Espinoza, me confirmé que en el transcurso del semestre
algunos alumnos (entre 8 y 10 estudiantes) se dieron de baja o dejaron de asistir a clases por

motivos no definidos, por lo que habrian permanecido aproximadamente 130 estudiantes.

4 En el ciclo escolar agosto-diciembre de 2013, se abri6 la carrera de Derecho Intercultural.
42 Datos Estadisticos de la Unidad Académica.
43 Se tratd de un convenio interinstitucional entre la Unich y el CECyT.
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La mayoria de los catedraticos que laboran en esta unidad académica cuentan con
estudios de maestria y unos cuantos con doctorado (o en proceso de titulacion). La
formacién profesional predominante entre la plantilla docente es la antropologia y la
lingtiistica. I.a mayoria de esta planta docente no domina ninguna lengua indigena a
excepcion de unos 5 maestros que son quienes estan a cargo de las materias relacionadas a
la ensefianza de las lenguas indigenas locales —particularmente el tzeltal- y la de vinculacién
comunitaria. Hasta el momento, la Unich-Oxchuc cuenta con dos profesores de tiempo

completo, uno de cada carrera.

2.7. Sobre los jovenes estudiantes

Los jovenes que acuden a la Universidad Intercultural en Oxchuc son en su mayoria
originarios del mismo municipio, el resto proviene de otros municipios como Cintalapa de
Figueroa, Simojovel de Allende, Chanal, Huixtan, Chalchihuitan, Ocosingo y Mitontic.*
Del 5 al 7 de septiembre de 2012 realicé una encuesta de modalidad escrita a la comunidad
estudiantil de la Unich-Oxchuc en donde abordé los siguientes campos: datos generales,
informacién socioeconémica, informacién académica y cuestion sociocultural. De las
cuatro generaciones vigentes en ese entonces (primeros, terceros, quintos y séptimos) -un
total de 8 grupos-, 123 estudiantes fueron encuestados sobre un total de 140 (segun datos
de la coordinacién académica).” De esta muestra (123), 106 estudiantes eran originarios de
Oxchuc y 17 provenian de otros municipios.” Otro dato importante que hay que resaltar es
que de los 106 estudiantes oxchuqueros adscritos a la Unich, 71 terminaron el bachillerato

en el municipio de origen y 35 entre San Cristobal y Ocosingo.

En relacion a los estudiantes que laboran paralelamente a la actividad escolar, de los
106 que forman parte de la muestra, encontré que 26 estudiantes se ocupaban en trabajos
remunerados, destacando las siguientes ocupaciones: vendedores en tiendas de ropa,
responsables de negocios de papeleria, locales de internet, tortillerfa, tiendas telcel,
repartidores en tiendas de abarrotes, choferes, ayudantes de tapiceria y balconeria
(elaboraciéon de puertas, ventanas, etc.). Estas actividades permiten a los estudiantes
sostener algunos de los gastos de la escuela, la renta del cuarto (para quienes no viven de
manera permanente en la cabecera municipal) y los gastos personales; a sabiendas que las

becas Pronabes (Programa Nacional de Becas para la Educacién Superior) y Conafe

# Segun datos de la Coordinacién Académica de la Unich en Oxchuc.

4 Los estudiantes que no fueron encuestados fueron aquellos que se ausentaron en el dia de la aplicacion de
la encuesta.

4 De los 17 estudiantes externos al municipio de Oxchuc, 8 afirmaron no hablar ninguna lengua indigena y 9
afirmaron que si (tzotzil, tzeltal y ch’ol).
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(Consejo Nacional para el Fomento Educativo) no cubren las necesidades basicas de los
estudiantes, particularmente de aquellos que provienen de los parajes del municipio puesto
que ellos invierten mas en transporte, alimento y alquiler, en comparacién con aquellos que

viven en la cabecera del pueblo.

En relacién con lo anterior, los alumnos que trabajan son quienes tienen dificultades
con las actividades escolares. Como sefiala Schmelkes para el caso de los estudiantes
indigenas de la Unich-San Cristobal, los jévenes, al tiempo que trabajan ‘tienen dificultades
serias para reunirse en equipo, consultar en la biblioteca, incluso de terminar la tarea a
tiempo’ (2008: 24). Este es el mismo caso para los jévenes de Oxchuc, pero la dificultad
mas latente que yo pude apreciar en mi trabajo de campo es con la materia de Vinculacion
Comunitaria, pues en esta materia se requiere no solo trabajar en equipo de manera
constante, sino también viajar de vez en cuando a la comunidad para desarrollar el proyecto
comunitario, y quienes se encuentran laborando se ven obligados a negociar con los
compaferos de equipo para no asistir pero que sean parte del mismo y puedan aprobar la
materia. Asimismo, durante mi estancia en campo fue frecuente escuchar por parte del
coordinador académico y de algunos profesores, que cuando se inauguraran las nuevas
instalaciones de la universidad, las actividades académicas se llevarian a cabo en turno
matutino. Este cambio no resultarfa un problema para quienes no trabajan, pero lo es para

quienes si trabajan.

A diferencia de lo anterior, encontré que 79 estudiantes (sobre el total de 106)
afirmaron no desempenarse en ningin trabajo asalariado. Que ademas de contar con una
de las becas Pronabes o Conafe, también cuentan con el apoyo de sus padres, pero éste no
siempre es el caso de todos los estudiantes, puesto que algunos dependen tnicamente de
las becas y “s6lo en momentos de apuro”, como sefialaron algunos, recurren a los padres.
Las condiciones socioeconémicas de los estudiantes, asi como las trayectorias académicas
previas a la universidad, son heterogéneas. Esta afirmacién me permite a continuaciéon dar
una idea general acerca de las razones por las cuales los jovenes tzeltales decidieron cursar

una de las carreras que ofrece la Universidad Intercultural de Chiapas.

De acuerdo a los resultados de mi trabajo de campo, pude detectar cuatro diferentes

tipos de estudiantes:

Primero, aquellos jévenes que eligieron a la Unich como primera opcién para cursar
una de las licenciaturas. Es decir, aquellas personas que no optaron por salir fuera del lugar

de origen —ni intentaron acceder en una de las universidades convencionales del estado aun
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teniendo la posibilidad de ser apoyados por sus padres- para estudiar la universidad, puesto
que las dos carreras que se ofertan les fueron “interesantes y pertinentes”. Para este sector
fue prioritario estudiar en el lugar de origen y cerca de la familia, ya que a algunos jévenes
les cuesta alejarse del seno familiar y adaptarse a una ciudad como San Cristobal o Tuxtla,
ademas prefieren evitarle a la familia gastos de viaticos, como sucede cuando se estudia

fuera del municipio. El testimonio de Nelly podria ejemplificar este sector.

La primaria la terminé aqui en el pueblo, en la escuela Benito Judrez, la secundaria y la prepa
también aca, y pues la universidad, como ya lo sabes, aqui decid{ hacerla también. Me gusta estar
aqui, estudiar en mi pueblo. No pensé salir de por si. Si no se hubiera fundado la universidad tal
vez me iba a San Cristébal pero de ahi no paso. Nunca me ha gustado salir totalmente del
pueblo, ni mucho menos fuera del estado como muchos lo hacen. Yo no, no quiero dejar a mi
familia. Irme a otro lugar no, serfa como alejarme de mi familia, me sentirfa triste. Ademas, no
acostumbro estar sola, quiza por lo que he estado siempre aqui en el pueblo, con mis papas y

mis hermanos (Conversacién con Nelly en Oxchuc, el 4 de octubre de 2012).

La segunda clasificaciéon de estudiantes serfan aquellos que si deseaban cursar una carrera
diferente a las que oferta la Unich, pero debido a las limitaciones econdémicas familiares se
quedaron en el municipio. Quienes se encuentran en esta clasificacion no estan de ninguna
manera arrepentidos de su ingreso, ni se lamentan por la opciéon académica que eligieron.
Todo parece indicar que estan satisfechos de cursar su carrera, y coinciden en que sin la
presencia de la Unich en Oxchuc hubiera sido imposible acceder a una de las instituciones
superiores pubicas del estado, ya que en las universidades convencionales son mas
exigentes en cuanto a la seleccion de sus estudiantes; pero particularmente hacen referencia
al hecho de que no podrian solventar los gastos que se requieren al vivir en una ciudad,
aunque tuviesen la posibilidad de acceder a una institucién superior publica. Asi que es
importante subrayar que si estos jévenes hubiesen tenido la oportunidad de estudiar fuera

del pueblo, lo hubieran hecho.

Luis Alberto Gémez vive en una localidad cercana a la cabecera municipal, y me dijo
un dia que anhelaba estudiar fuera del pueblo, pero por la limitacién econémica se vio
obligado a quedarse en el municipio y estudiar la carrera Desarrollo Sustentable. El sefialé
que es preferible estudiar y tener una carrera que estar sin ésta. Sin embargo, a él le hubiera
gustado cursar su carrera fuera del pueblo, ya que estudiar en una ciudad (y se referfa a San
Cristobal) siempre garantiza nuevas experiencias académicas, nuevas relaciones entre
personas jovenes y seguramente nuevas cotidianidades distintas al pueblo. Asi lo sefial6
Luis Alberto: “Al estudiar fuera, creo que te preparas mas. Porque aprendes muchas cosas

nuevas, ademas que aprendes cémo relacionarte con otras personas que son diferentes a
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nosotros, otras culturas pues. Es que creo que no es igual que tu estudias en tu pueblo que
en otro lugar, a mi siempre me ha gustado conocer otros lugares, personas, y acerca de

coémo viven pues las personas de otros lugares”.

Como el relato anterior, los jovenes entrevistados explicaban cémo sus expectativas
académicas quedaron bloqueadas ante la imposibilidad de realizar estudios profesionales
fuera del lugar de origen, por falta de capital econémico. Sin embargo, es importante
resaltar como las aspiraciones personales (o colectivas) de los jovenes universitarios desean
ampliarlas aun estando en el espacio local. Es decir, existe una clara postura sobre la
importancia y deseo de extender el capital social (en términos de Bourdieu), y relacionarse
con otros individuos (no indigenas o indigenas) y ampliar las experiencias propias de su
edad a partir de estar en diferentes espacios sociales, distintos al que se vive en la

comunidad.

El tercer sector de estudiantes se refiere a aquellos que fueron rechazados en el
examen de ingreso a otras instituciones superiores y decidieron buscar su ingreso a la
Unich. Se trata de aquellas personas que no pensaron inicialmente estudiar en dicha
universidad, sino en otras universidades publicas convencionales de la entidad y fuera de
Chiapas. Son jévenes que tenfan la “posibilidad” econémica de hacer estudios fuera del
pueblo pero que no contaban con el nivel académico para conseguirlo. Estos jovenes
presentaron examenes de admision en alguna de las instituciones publicas del estado de
Chiapas, como la Universidad Auténoma de Chiapas (Facultades de Derecho, Ciencias
Sociales e Ingenieria), las escuelas normales del estado (Escuela Normal Indigena
Intercultural Bilingtie Jacinto Canek, Escuela Normal Experimental y Escuela Normal
Licenciado Manuel Larrainzar), la Universidad Pedagdgica Nacional (UPN) de Tuxtla
Gutiérrez, y la Escuela de Enfermerfa del Estado de Chiapas. Algunos presentaron
examenes en otras universidades de la Republica, como la Universidad Auténoma de
Chapingo (México), Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo (Morelia) y en la

Universidad Pedagoégica Nacional de la ciudad de México.

Fueron en estas instituciones educativas donde varios jovenes desearon acceder antes
de entrar a la Unich. Pero debido a la constante reprobacion del examen de admision —
como resultado de la desventaja de formacién académica en el bachillerato-, los jévenes
tuvieron que cambiar sus planes para la educacion superior. Varios de ellos descansaron
medio afio y hasta un afio para volver a intentar ingresar en la misma institucion, pero al no
acreditar el examen de ingreso -después de un par intentos-, optaron finalmente por entrar

en la Unich, y en esta institucion no tuvieron dificultades puesto que no se hace examen de
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seleccion, sino unicamente un diagnéstico de conocimiento. Rigoberto, estudiante de la
carrera Lengua y Cultura (tercer semestre), recordé que desde que terminé la preparatoria
en San Cristobal, su deseo era estudiar agronomifa en la Universidad Autéonoma de
Chapingo. Fl dijo que intenté acceder a dicha instituciéon por tres afios, pero su animo
sucumbi6 finalmente cuando obtenia resultados reprobatorios. El dltimo intento lo hizo ya

estando inscrito en la Universidad Intercultural. Bl me lo conté de esta manera:

Yo querfa estudiar en la universidad de Chapingo. Presenté tres veces examen en San
Cristobal, ya que ahi nos venfan a aplicar el examen. Varios pasaron en esos aflos pero yo
siempre quedaba fuera (2009, 2010 y 2011). Segun le echaba ganas, me preparaba para esos
examenes cada afio, pero lo mismo. Yo querfa ser ingeniero agrébnomo, pues me gusta y me
sigue gustando todavia. Pero como te decia, no pasaba el examen. Este afio ya no lo presenté
(2012). Ademas, ya estando en tercer semestre aqui, ya me parecié una locura. Hasta mis
amigos se burlaban de mi en los relajos, me decfan que después de tres veces sin aprobar,
jamas voy a aprobar (se rie). Entré aqui pues para tener una carrera, ademds el tiempo va
pasando y la edad se va. Digo que es mejor una carrera que nada. De hecho cuando entré
aqui a la Unich como que no le encontraba chiste lo que ensefiaban los profes, creo que
entré por entrar, pero ya con el tiempo como que ya me fui conformando (Entrevista a

Rigoberto Gémez en Oxchug, el 19 de septiembre de 2012).

No cursar la carrera anhelada, ademas de ser un plan fallido para el joven, repercute en su
seguridad y en el estado de animo. Esta situaciéon se manifiesta sobre todo en los primeros
semestres de la carrera, después, los estudiantes se resignan e intentan estabilizarse en los
estudios. Aunque a algunos de ellos les gustarfa intentar de nuevo acceder a la institucién
donde querian estudiar, sin embargo, la desaprobacién de los padres finalmente es la que se
respeta, ya que la gran mayoria de los estudiantes de la Unich dependen econémicamente
de los padres. Para la mayorfa de las familias indigenas de Oxchuc, invertir en los estudios
de los hijos representa un gasto oneroso, por lo cual esperan que los hijos egresen lo mas
pronto posible de la universidad; en ese sentido, cambiar de carrera o institucion es una
decision equivocada desde la posicion de los padres de familia, quienes ademas consideran
que representaria una pérdida de tiempo para sus hijos, puesto que la profesion es vista con
un sentido utilitario, el de ascender econémica o socialmente, y no siempre consideran que
en ese proceso se requiera del gusto o pasién por una disciplina. Este es el caso de Yolanda,
una estudiante que originalmente queria ingresar a la UPN de Tuxtla Gutiérrez, pero al no
aprobar el examen de admision se dedicé a trabajar un afio en el Conafe, y finalmente optd

por inscribirse en la Unich:
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Bueno, ahorita ya estoy conforme porque ya voy cursando tres semestres. Pero en el primer
semestre no estaba conforme, porque no era mi gusto estudiar aqui en la Unich. Antes de
entrar aqui, saqué mi ficha en la UPN en Tuxtla, donde yo queria estudiar, pero no aprobé el
examen, pot lo que finalmente me quedé aqui para estudiar esta carrera (Lengua y Cultura),
aunque no era lo que yo querfa en realidad. Imaginate volver a estudiar otra carrera... Nol
Es perder tiempo, ademas, ya no me apoyatian mis padres (Entrevista a Yolanda en Oxchuc,

el 3 de diciembre de 2012).

Finalmente, quiero referirme a una cuarta categoria de los estudiantes tzeltales de la Unich,
y se trata de aquellos que siempre pensaron en la Universidad Intercultural para
profesionalizarse, y que a diferencia del primer grupo mencionado arriba, decidieron
quedarse a estudiar en el pueblo de origen no con la intensién de no alejarse de la vida
familiar o comunitaria —teniendo la posibilidad econémica para estudiar fuera-, sino porque
tuvieron la certidumbre de que la Unich era la institucién que contaba con las
caracteristicas académicas (modelo intercultural) para construir sus objetivos profesionales
asi como de vida. Dentro de este sector encontramos a jovenes que tienen como plan
rescatar y consolidar los conocimientos culturales indigenas, particularmente el tzeltal;
aquellos que buscan reproducir y fortalecer la lengua materna a través de la docencia o en la
participacion a proyectos gubernamentales que refieren al rescate, reproduccion y difusion

de las lenguas indigenas, entre otros.

2.8. Reflexiones finales del capitulo

La clasificacién anterior es una propuesta de acercamiento a la realidad de los estudiantes
que acuden a la Unich en Oxchuc. Se ha destacado por una parte como la presencia de esta
institucién educativa ha venido a ser una verdadera oportunidad para que muchos jévenes
tzeltales continden con la preparacion académica. Ademas de que para algunos es
pertinente la oferta académica de dicha institucién, representa una opcidn significativa para
aquellos que no pretenden distanciarse de sus lugares de origen y de sus familias, al menos
mientras se cursa la carrera, porque una vez concluida ésta, lo mas seguro es que pocos
conseguiran trabajo en la zona, y otros tendran que migrar hacia otras regiones en busca de

empleo.

Por otra parte, la situacién que muestran los testimonios anteriores es que los jovenes
de la zona enfrentan una fuerte desigualdad en el acceso a las universidades convencionales
y las instituciones superiores de formacion docente. En contraste, la Unich representa para

la mayorfa de los entrevistados la “anica” opcién de profesionalizacion. Se ha evidenciado

84



que la carencia econdmica y las desventajas y/o deficiencias en las formaciones escolares
previas, constituyen los mayores obstaculos para el acceso o para la permanencia en la
educacion superior, por lo que la Universidad Intercultural constituye una opcion viable

para la profesionalizacién.

No obstante, independientemente de si la Unich ha sido muy flexible en el tramite
de ingreso de sus estudiantes, y a pesar de su objetivo de ofrecer mas oportunidad de
acceso educativo a la poblaciéon mas vulnerable, la otra realidad es que la instituciéon -al
igual que las otras universidades interculturales del pais-, no ha respondido a muchas de las
aspiraciones académicas y profesionales de los jévenes indigenas que buscan estudiar una
licenciatura distinta a las que se ofertan. Al preguntarles a algunos estudiantes sobre qué
carreras hubiesen esperado que ofertara la Unich aparte de Lengua y Cultura y Desarrollo
Sustentable, las carreras mas referidas y en orden de importancia fueron: Pedagogia,
Derecho e Ingenierfa Informatica. Pero la ausencia de dichas carreras en la Unich y la
inaccesibilidad a las universidades convencionales donde si se ofertan — incluyendo la falta
de capital econémico-, hace que finalmente los jovenes opten por cursar una de las dos

carreras que ofrece la Universidad Intercultural.

Este panorama de inequidad en el acceso a la educacién superior (en modelos
convencionales), parece que el Estado pretende o intenta combatitlo con la creacién de
universidades interculturales, como es el caso de la Unich en Oxchuc. No se duda, desde
luego, de que las universidades interculturales hayan impactado en las regiones en las que se
instalaron a partir de 2004, ya que como he referido para el caso de la Unich y su sede en
Oxchuc, su apertura ha permitido a decenas de jévenes indigenas y no indigenas rurales de
bajos recursos continuar con la preparacion académica. Sin embargo, me parece también
importante sefialar la contradiccion que existe en buscar igualdad de oportunidades para el
sector indigena, sin que se les garantice acceder al area de profesionalizacion que desean
cursar. Resulta positivo que el modelo intercultural responda a realidades locales, pero
también es irénico que se conciba la interculturalidad sélo en el espacio rural, y que se
ignore las aspiraciones profesionales que los jovenes de la region tienen, al igual que

aquellos que estan en el ambito urbano, indigenas o no.

Visto de esta manera, estas politicas educativas, lejos de responder a las necesidades
académicas de muchos jovenes indigenas, acentian indirectamente la segregacion o la
desigualdad educativa superior en el pafs, al crear universidades a la “medida” de la
poblacién en desventaja, y me refiero concretamente a la oferta académica que se reduce a

los contextos locales y regionales; pues aunque no dejan de ser importantes, los jévenes
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tzeltales, tzotziles, tojolabales y demas grupos étnicos de Chiapas y del pafs, también

aspiran a ser médicos, profesores, ingenieros, arquitectos, etc.

Los efectos de ver la equidad sélo como el acceso a universidades interculturales
(limitado a ciertas carreras de orientacion rural) podemos percibitlos en los testimonios de
los entrevistados, que enfrentan desilusion y frustracion cuando antes de entrar a dicha
institucion intentan a toda costa ser parte de una de las universidades convencionales del
estado y/o del pais. Esta realidad ha generado que en el ambito local se considere la Unich
como institucién con menos prestigio que otras instituciones superiores convencionales,
puesto que de acuerdo a los resultados de mi trabajo de campo, la Unich se convirtié en la

ultima alternativa para muchos de los jovenes entrevistados.

Por lo tanto, me parece importante sefialar que no se trata simplemente de crear
universidades “flexibles”, o de crear universidades en zonas indigenas con el “simple”
hecho de dar oportunidad educativa superior a los jovenes indigenas menos preparados,
sino también es de suma importancia que se atienda y se reconozca puntualmente las
aspiraciones académicas que buscan para construir sus vidas en el futuro. Con esto quiero
decir que la Universidad Intercultural “deberfa” también ofertar carreras como las que
existen en las universidades convencionales. O quiza fuera de este modelo educativo,
podria también construirse una respuesta diferente respecto a la desigualdad en el acceso a
la educacién superior, elevando la calidad educativa®” de la secundaria y la media superior
para que los estudiantes indigenas puedan acceder con potencialidad a otro tipo de

universidades que ofrecen carreras distintas a la Universidad Intercultural.

Analizar en estas lineas las expectativas académicas y profesionales —fallidas o
conseguidas- de los jovenes tzeltales de la Unich (antes y en el proceso actual de
formacion) esta lejos de ser el objetivo de este trabajo, pero es importante consideratlas,
puesto que son parte de las condiciones y conflictos socioculturales en los que se estin
formando los tzeltales oxchuqueros de la Unich. Y también tiene sentido porque se
pretende resaltar en este trabajo cémo estos jovenes le han dado mucho valor a la
profesionalizacion, es decir, cursar la universidad esta fuertemente relacionado con la
busqueda de crecimiento econémico y el mejoramiento de las condiciones familiares. Los

jovenes que estudio aspiran con toda decision alcanzar un nuevo estatus social y

4 La calidad educativa debe definirse en funcién a resultados y rendimientos académicos. Para ello, es
necesario encontrar y desarrollar instrumentos pertinentes que ayuden a alcanzar dichos objetivos. Por lo
tanto, siguiendo a Schemelkes (2005), la calidad educativa se determina por el nivel de insumos materiales
asignados a las escuelas por alumno y el nivel de eficiencia con la cual se organiza y administra esos insumos a
fin de elevar el rendimiento de los alumnos no solamente en términos académicos, sino sociales (Schmelkes,
2005).
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econémico por la via de la escolaridad. Buscan a través de la profesién construir una vida
relativamente mejor (mas estable econémicamente) que la del campesino o la de ama de
casa. Varios de los jovenes que entrevisté apuntaban que con la educacién profesional
podrian “obtener un buen empleo, fijo y digno”, “mejorar las condiciones precarias de la

familia”, “superar positivamente la deficiencia o nula educativa de los padres”, etc. Para

b

estos jovenes, la escolaridad se relaciona inmediatamente con el “progreso” y el

mejoramiento de las condiciones de vida futura.

Asimismo, la educacién es sumamente importante para los jovenes tzeltales que
acuden a la Unich, porque brinda un capital social que les permite formarse como
individuos con nuevas perspectivas no soélo en el campo académico, sino en lo social y
politico. Cursar una carrera profesional es vista por los jévenes como un legado invaluable
en tanto que posibilita adquirir y ampliar los conocimientos académicos que en muchas
ocasiones el joven transmite a su familia, o con los vecinos que no accedieron a la
educacion superior. Asimismo, prepararse profesionalmente permite al joven construir y
mejorar sus estrategias de vida, no sélo en las relaciones sociales cotidianas (internas y
externas), sino en cémo desea expresar y definir su juventud dentro del contexto

comunitario.

Estos son, en términos generales, las razones fundamentales de por qué los jévenes
estudiantes de la Unich han buscado constantemente continuar con la preparacion
académica después del bachillerato. Pese a las limitaciones econdmicas, del rezago
académico y de llevar un proceso de formacién que no fue el que se planed en un principio
—me refiero concretamente a los estudiantes que deseaban estudiar carreras distintas a las
que oferta la Unich y de aquellos que intentaron acceder a las universidades
convencionales-, los jévenes han atribuido a la formacién profesional un gran valor para
sus vidas, y para sus aspiraciones presentes y futuras. Por otra parte, también observamos
que a partir de la condicién de estudiante universitario, se construyen nuevas y dinamicas
maneras de vivir y expresar la condicion juvenil, pero este es el tema que desarrollaré en los

siguientes capitulos.
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Tercer capitulo

SER JOVEN ESTUDIANTE TZELTAL

Jovenes estudiantes descansando
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A manera de introduccion

Para mi ser joven es estar en una etapa de desarrollo tanto fisico como
emocional. Ser joven es lo maximo en la etapa de la vida porque es donde hago
lo que yo quiero o lo que me gusta en verdad. Estar con mis amigos, salir a la
calle, opinar como yo quiero. Me puedo vestir a mi gusto y nadie me puede
prohibir eso. Si en ocasiones no les hago caso a mis papas sobre algunas
actitudes que no les parece, queda menos a los ancianos de la comunidad que a
veces nos “juzgan” con nuestras maneras de ser o de pensar [...] No estoy en
contra de nuestras costumbres como oxchuqueros, pero si veo que ya me
imponen (los adultos) sus ideas o que quieren que me porte asi como vivieron

ellos, ahora si ya no... Cuando se trata de consejos jbienvenido! Yo lo valoro.

Eduardo Gémez, 19 afios. Estudiante de la licenciatura Lengua y Cultura
Oxchuc, diciembre de 2012.

Como en toda sociedad, entre los tzeltales de Oxchuc han existido histéricamente
algunas condiciones biolégicas y socioculturales especificas asociadas a la transiciéon de
joven a adulto, es decir, caracterfsticas que permiten distinguir cuando se es un joven y
cuando se deja de setlo. Esto indica que en la comunidad tzeltal ha existido histérica y
culturalmente la nocién de “juventud” pero como hice referencia en el primer apartado del
capitulo primero, esta condicioén era relativamente corta debido al cumplimento a los roles
tradicionales familiares y comunitarios, as{ como la pronta relaciéon en pareja.

De acuerdo a lo anterior, podemos comprender que la concepcién de “juventud”
entre los estudiantes tzeltales de Oxchuc no se explica unicamente a partir de concepciones
institucionales o del acceso a ciertos niveles escolares, puesto que también tiene una base
cultural local. Es decir, la escuela no creé la nocién de juventud entre los tzeltales de
Oxchuc, mas bien la amplid, la transformé y la dinamizé. Por lo tanto, lo que se ha
modificado es aquello que han aprendido los jovenes de los abuelos y padres sobre el “ser
joven tzeltal”, y veremos que esta nociéon de juventud se reconfigura a partir de la
condicién de estudiante universitario, y que ha dado como resultado experiencias juveniles
nuevas, en donde elementos culturales occidentales y modernos se fusionan con los
contenidos culturales locales. Sin embargo, antes de explicar cémo perciben los jévenes
estudiantes sobre el “ser joven tzeltal” dentro de su entorno sociocultural actual, exploraré
en el primer apartado del presente capitulo, como era interpretada la “juventud” en la
comunidad tzeltal segun las costumbres antepasadas, y cémo es vivida ahora por los sujetos

de esta investigacion.
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3.1. La nocion de “juventud” entre los tzeltales de Oxchuc

Entre los tzeltales de Oxchuc se llama Ach%x y Keremz -joven mujer y joven hombre- a los
individuos que han entrado a la etapa reproductiva. La primera menstruacion -que también
se dice sme’ swinik en tzeltal- es el indicador inmediato del paso de una ¢h’in ach’ix (nifia) a
ach’ix, que significa joven mujer. En el caso de los varones, los rasgos naturales mas
distintivos que indican el paso de ¢hin kerems (nifio) a kerem (joven) es la aparicion de los

bigotes y el yanajel nuk’il o cambio de voz.

Sanchez (1998), quien hizo investigacion sobre la educaciéon “informal” entre los
tzeltales de Oxchuc en la década de 1990, refiri6 en su estudio estos cambios fisiologicos al
seflalar que tanto la primera menstruacion y el crecimiento de los senos de las mujeres, y la
aparicion de los bigotes y el cambio de voz de los hombres, constituian no solamente una
nueva etapa bioldgica a considerar, sino también el inicio de un nuevo curso en la vida
social comunitaria, es decir, la etapa procreativa, cuya manifestacion debia darse dentro de
los parametros de la unién matrimonial. El autor seflala que anteriormente, ante las
primeras manifestaciones de cambios fisiologicos, es decir, al comenzar a transformar los
cuerpos de nifios en adultos, los jovenes comenzaban a unirse en matrimonio, y otras veces
lo hacfan alcanzando los quince o dieciséis afos de edad (los hombres) y de trece a catorce

afios (las mujeres) (Sanchez, 1998: 182-183).

Las categorias ach’ix y kerems, ademas de concebirse como una etapa de “mayor

>

desarrollo fisico,” también indica que los jovenes debfan alcanzar mayor progreso en
cuanto a conocimientos y capacidades tradicionales, que refieren “estrictamente” a las
tareas del campo (en el caso de los varones) y del hogar (en el caso de las mujeres). Las
habilidades cotidianas que se desarrollan desde la nifiez segin el género, y que se
“perfeccionan” en la juventud, se conciben por un lado como los oficios que todo
miembro oxchuquero debe saber. Por otro lado, dichas habilidades son las que preparan al
joven para la etapa adulta, marcada ésta por el matrimonio. Este evento es el que da fin al
ciclo de la “juventud”, ya que con el matrimonio y las responsabilidades que conlleva (tanto

familiar como comunitaria) el &erezz y la ach’ix alcanzan el estatus de adultos, nombrados a

partir de entonces winik (hombre adulto) y ants (mujer adulta).

A finales del afio 2012, tuve una conversacion con Don Samuel Santiz y Dofia
Juanita Loépez. Ambos viven con sus respectivas familias en la cabecera municipal de
Oxchuc. Don Samuel trabaja como profesor de educacién indigena y Dofia Juanita

también trabaj6 como profesora en el mismo sistema pero se jubilé hace seis afios. Ellos
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me compartieron parte de sus experiencias personales y familiares que refieren a las tareas
cotidianas cuando se adquiere el estatus de kerenz y ach’ix, y lo expresaron de la siguiente

manera:

Don Samunel: Cuando empiezas a dominar bien los trabajos que hace tu padre, como saber
usar bien las herramientas para la milpa, rajar y cargar lefia, o ir solo al terreno para trabajar,
ya eres un kerem. Te has vuelto diferente a un ¢h’in kerem (nifio) porque ya no te van a estar
diciendo como vas a hacer las cosas, o que tengas miedo ir solo a la milpa, {Eso ya no!
Podemos decir que dejan de tener cuidados fuertes en nosotros nuestros padres. Uno tiene
que saber trabajar bien la tierra. Cuando apenas se estaba aclarando la mafiana es porque ya
estabas saliendo de la casa. Coges tu machete, tu coa, tu pozol y tu morral {Vamonos! |...]
Nuestros mayores se daban cuenta entonces que ya nos estibamos haciendo hombrecitos,
es cuando ya nos iban diciendo que estamos listos para conseguir nuestras parejas (7jp))

(Samuel Santiz, 53 afios. 2012, Oxchuc, Chiapas).

Doiia Juanita: Desde pequefias empezabamos a hacer tareas dentro de la casa (yu#/ na). Nos
levantdbamos como a las tres o cuatro de la mafiana -eso creo, porque nadie tenfa reloj,
s6lo nos dabamos cuenta con el canto de los gallos- aunque no querfamos levantar pero
tenfamos que ayudar a nuestra mama, bueno, nadie decfa mama, deciamos e’ (madre) y zat
(padre). Hay que moler el nixtamal (maifz cocido) que se cocid en la tarde anterior para
hacer tortillas. Preparar la comida (desayuno) y preparar el pozol para los que van a la
milpa. Yo ya entré a la escuela, pero no sé cémo pasé los grados, porque los trabajos en la
casa siempre lo hacia cada dfa. Llegando de la escuela hacia lo mismo |...] y asi {bamos
aprendiendo a hacer las cosas, corrigiendo la mama4, hasta que ya empezamos a trabajar por
nosotras mismas, sin que nos estén ayudando o diciendo qué vamos a hacer como mujeres.
Uno ya sabe que ya es zuk’'ul ach’ix (joven) y no ¢b’in ach’ix (nifia pequefia). [...] pero lo que
venia después, es que ya nos llegaban a pedir (en matrimonio) o apartar, digamos, los padres
de algin muchacho por ahi, casi de nuestra edad pero un poco mayores. Los vecinos se
daban cuenta que ya uno estaba grande, pero digamos orita, es como dejando de ser nifia y
entrando a ser sefiorita. De hecho cuando terminé la primaria me llegd a apartar los padres
de un muchacho, ahi del paraje, pero fue cuando mi papd me mandé a estudiar la
secundaria hasta San Cristébal porque no estaba todavia la secundaria de aqui del pueblo.
Mi papa no quetria que me casara luego, y asi fue con mis otras hermanas, [¢l] luché
siempre para sacarnos adelante. Si no fuera por la escuela, pero sobre todo por mi finado
papa, creo que me hubiera casado desde los 12 o 13 afios, porque asi pasé con las otras

muchachas que ya no fueron a la escuela (Juanita Lopez, 56 afos. 2012, Oxchuc, Chiapas).

Como se observa en estos testimonios, el desarrollo de las habilidades determina también el
ingreso a la etapa llamada achix 'y kerem, y ésta no solo se adquiere con la edad biologica. Es

decir, llegar a ser joven, significa también la adquisicion de ciertas responsabilidades diarias.
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Aunque los testimonios de Don Samuel y Dofia Juanita son experiencias que reflejan la
realidad de su tiempo y de otra generaciéon relativamente diferente a la actual, las
cotidianidades que ellos recuerdan siguen siendo la costumbre para muchas familias
tzeltales en la actualidad. Por ello, dentro de la concepcion tzeltal, tanto las tareas del hogar
como del campo, son entendidas como una responsabilidad importante que “debe”
desempefiar integramente cada miembro de la familia; y por otro lado, son entendidas

como caracteristicas que “define” a los jévenes oxchuqueros.

Sanchez (1998) encontrd que si un kerem o ach’ix no logrd desarrollar las habilidades
cotidianas asignadas segin su género se considera como individuo “sin cabeza y sin
corazén”, en tanto que no podria realizar las actividades que le compete como miembro de
una familia, y por lo tanto, de la comunidad; ademas, se le dificultaria ganarse la vida
durante el trayecto de su existencia. Esta “deficiencia” es vista como un “fracaso”. Por ello,
a partir de esta nocion, el autor -basado en los testimonios de los adultos y de su posicion
como oriundo del lugar de estudio- sefalé que es importante para los oxchuqueros educar
la vida infante (alaletif) y a la juventud (achix-keremetik) acerca de como deben comportarse
dentro de la sociedad de la que forman parte y como deben trabajar para que les vaya bien

en la vida futura (Sanchez, 1998: 190-191).

En base a lo anterior, la educacién cotidiana o “informal, -entendida ésta como la
ensefanza aprendizaje que se desarrolla en la cotidianidad de los tzeltales (Modiano, 1974)-,
radica en buscar constantemente que los nifios y los jovenes se integren formal y
activamente a la vida familiar y comunitaria. En el caso del género masculino, llegar a ser
joven significa haber superado las deficiencias que caracteriza a un nifio respecto a las
actividades del campo. La etapa de &eres indica el dominio casi total o total sobre las tareas
que le compete un hombre. Y esto supone que “debe” conocer y saber trabajar la tierra,
conocer la calidad de la misma, saber y conocer cuantas veces se debe limpiar la milpa
durante el ciclo agricola, conocer y pronosticar cuando comienza el tiempo de la sequia, la
época de la lluvia, de las grandes tormentas, etc. Implica también tener la habilidad de
emplear el machete en el momento de cortar arboles o para desmontar una extensiéon de
tierra, de saber utilizar la coa y el azadon en el momento de la limpia de la milpa, estar
pendiente cuando es necesario abrir la zanja de la casa para el desagiie de los charcos que se
forman en tiempos de lluvia, tener conocimientos basicos en cuanto a la construccion de

una casa, etcétera (Sanchez, 1998: 193).*

48 Esta idea también se construye con base a las conversaciones que tuve con mi abuela (materna) y con un
amigo anciano llamado Jacinto Santiz, oriundo de la comunidad de El Muro, municipio de Oxchuc.

92



En cuanto a las mujeres, se les “exhorta” a que controlen el suefo, es decir, no
“deben” dormir demasiado, ni “deben” levantarse tarde, pues ellas son las que se encargan
de preparar los alimentos de los hijos, del marido y demas integrantes de la familia
(comunmente abuelos). Se considera que este principio es uno de los aspectos culturales
mas importantes que define a una mujer tzeltal oxchuquera, incluyendo a las jévenes o
ach’ixetif en general. En mi caso, mi abuela materna le insistfa continuamente a mi madre
que debia acostumbrar a sus hijas (nifia y adolescente) a levantarse temprano para ayudar a
las tareas de la cocina; y aun en los afios noventa, se realizaban estas tareas entre las 5:00 y
6:00 de la mafiana mas o menos. La abuela nos hacfa recordar frecuentemente —incluyendo
a mi madre-, que “debfamos” desarrollar buenos habitos en cuanto a los quehaceres
cotidianos, lo que no siempre se cumplié debido a nuestras condiciones de escolarizados.
Mi abuela enfatizaba la transformacién de habitos y normas entre su infancia y la nuestra, y
nos decia que en la actualidad los niflos y los jovenes oxchuqueros ya estibamos viviendo
en la “gloria”, puesto que ya casi nadie se levantaba a las dos o tres de la mafiana como

solia suceder en otras generaciones.

Villa Rojas (1990), el etnégrafo y antropologo mexicano que trabajé entre los
tzeltales de Oxchuc, Tenejapa y Cancuc en la década de 1940, registré que la tarea central
de las mujeres tzeltales era efectivamente el hogar. Mas de cuarenta afios después, Sanchez
(1998) volvio a estudiar el mismo tema para el caso particular de Oxchuc y documenta que
desde temprana edad, la nifia es ayuda indispensable a la madre con respecto a las tareas
domésticas, y aunque es evidente que no se le exigfa “calidad” en las tareas que se le
encomendaba, se esperaba que con el paso de los afilos mejorara su trabajo, al grado que
cuando llegara a ser ach’ix o joven, sus habilidades y conocimientos fueran iguales que los

de su madre, o de las mujeres casadas en la comunidad.

Por ello, la joven que ha iniciado su nueva etapa de desarrollo biolégico, también
debe seguir la “costumbre” y tiene el “deber” de mejorar las destrezas y conocimientos que
requeriran cuando llegue al matrimonio. Y las tareas mas comunes que registraron Villa
Rojas (1990) y Sanchez (1998) referfan a la elaboraciéon de tortillas, el lavado de los
utensilios de la cocina, cocer el nixtamal y el frijol, preparar el café, diluir el pozol, tejer y

lavar la ropa, cuidar los animales y las aves de corral, entre otras actividades.

Quien no muestra el dominio de estos conocimientos al momento del matrimonio
“averglienza” a los padres y abuelos, pues seran sefialados como los responsables de la
mala formacion de los jovenes. Al respecto, Don Samuel y Dofia Juanita coincidieron que

eran raras las veces que un kerez O ach’ix mostrara poco conocimiento sobre sus tareas y
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obligaciones, puesto que éstas se forjaban desde la nifiez. Sin embargo, ellos también
reconocieron que las caracteristicas que definfan la vida de los jovenes tzeltales en otras
generaciones, dista con la realidad actual: “ahora ya es diferente, hay muchos jévenes que
ya no logran agarrar las practicas y las costumbres de sus padres, es mas, hay muchos
jovenes que ya ni saben como se trabaja en el campo, ni rajar lefla pueden, y es que ya se
ocupan en otras cosas. La mayor parte del tiempo, los jévenes se pasan ya en la escuela. Las
mujeres ya no saben tortear, se les quema los frijoles, les da flojera cuidar los pollos, y asi
podemos mencionar muchas cosas” (Dofia Juanita Lépez, 56 afios. 2012, Oxchuc,

Chiapas).

Es asi que la nocién de joven definida por los adultos y los abuelos, y las
caracteristicas que definen esa etapa de la vida entre los tzeltales, parece contrastar con el
estilo de vida de muchos jévenes tzeltales en la actualidad. Como relataron los
entrevistados, la escuela parece ser la instituciéon que incentivé un acelerado cambio de
practicas y de representaciones sobre la juventud tzeltal, por ser un espacio de formaciéon
de nuevos valores, en el que se promueven estilos de vida diferentes al de la realidad local.
¢Coémo influye la educacion superior entre los jovenes tzeltales (que acuden a la Unich), sus
estilos de vida, sus valores y sus representaciones sociales? ;Qué elementos tradicionales de
la cultura local eligen mantener los jovenes y qué otros desean transformar? Esto es lo que

presento a continuacion.

3.2. Eljoven estudiante tzeltal

No hace mucho, a finales del siglo XX, en Oxchuc era comun que los jévenes se casaran a
temprana edad, a partir de los 13 afios aproximadamente (Sanchez, 1998). El prematuro
inicio del matrimonio estaba asociado a ‘“la costumbre local” como se abordd en el
apartado anterior. Las familias tzeltales comunmente daban en casamiento a sus hijos una
vez alcanzada la pubertad o después de unos afos de esta etapa. Sin embargo, este
fenomeno también estaba fuertemente vinculado con la ausencia de la institucién de
educacion primaria y secundaria. No habia escuela secundaria en los parajes del municipio,
a excepcion de la cabecera municipal en la que si ha existido una escuela secundaria técnica

desde hace mas de treinta afios (desde 1978).

A pesar de contar con la escuela secundaria en la cabecera municipal, la carencia
econémica familiar impedia el acceso educativo de la gran mayoria de los pobladores en

edad escolar, situacion que no esta del todo superado hasta hoy dia. Sélo aquellas familias
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con mayores ingresos” podfan enviar a sus hijos a la secundaria técnica del pueblo e incluso
a las ciudades de San Cristobal de las Casas y Ocosingo. Pero esta situacion cambiarfa
relativamente con el paso de los afios, ya que la migracion laboral y los nuevos oficios que
empezaron a adquirir los padres (comerciantes, albafiles, panaderos, carpinteros,
conductores de transportes publicos, etc.) diversificaron la economia local, lo cual también
posibilité nuevas oportunidades educativas para los hijos; y una vez que alguno de éstos
ultimos era profesionista y con empleo, ayudaba a sus hermanos menores a continuar con
sus estudios. En efecto, en los ultimos lustros, la costumbre de casarse a temprana edad se

ha venido modificando.

El rezago educativo y la pobreza son condiciones que permanecen actualmente en
Oxchuc, pero es importante subrayar que si existe un marcado cambio en cuanto a
cobertura educativa a comparacion a otras décadas anteriores. Este cambio se ha visto con
mas claridad a finales del siglo pasado y principios del actual. La construccion de escuelas
secundarias (técnicas y generales), telesecundarias y bachilleratos (Colegio de Bachilleres de
Chiapas y Colegio de Estudios, Cientificos y Tecnologicos de Chiapas) en el interior de
algunas localidades del municipio, asi como la implementacién de programas
gubernamentales como el Programa Nacional de Becas (Pronabes) y el Programa de
Desarrollo Humano Oportunidades —programas que se empezaron a implementar en las
comunidades indigenas de alta marginacion a finales de la década de 1990- han permitido

que muchos jévenes logren continuar con la preparaciéon escolar después de la primaria.”

Pese a estos avances, el reto aun es mayor al saber que muchos jovenes tzeltales sélo
logran finalizar sus estudios de secundaria o bachillerato, y pocos son los que logran llegar a
la universidad. Al respecto, los estudiosos coinciden que son los jovenes indigenas quienes
han tenido menor posibilidad de formaciéon académica debido a las siguientes razones: la
falta de capital econémico, las desventajas en las formaciones académicas, la dificultad de
adaptacion en la vida urbana al desplazarse por cuestiones de estudio, y la dificultad de
expresarse en espafol dentro de la vida escolar, realidades que en muchas ocasiones se
traducen en estigmas por parte de la poblacién mestiza (Rubio, 2006; Schemelkes, 2008;
Ruiz, 2010). Sobre la dificultad de la poblacién indigena chiapaneca al acceso educativo,

Cruz (2009) escribe al respecto:

En Chiapas los esfuerzos por parte del Estado para asegurar la insercién escolar de la

poblacién juvenil han ido creciendo, aunque han sido insuficientes. En especial para los

4 Los maestros bilingiies, algunos comerciantes y funcionarios de la presidencia municipal.
50 Sin descartar aquellos jovenes que se incorporan al CONAFE, ya que a través del servicio comunitario a
esta institucién, logran obtener una beca para seguir con los estudios de nivel bachillerato y/o univetsitatio.
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jovenes de escasos recursos las opciones de estudio son pocas. Apenas unos aflos atras esta
situacion empezé a ser atendida por parte de la Secretarfa de Desarrollo Social con el
Programa Oportunidades, puesto en marcha desde 1998. Este programa ha ofrecido becas
a jévenes varones y mujeres de escasos recursos que han cursado exitosamente desde el
tercer aflo de secundaria hasta el bachillerato, permitiéndoles trealizar estudios de nivel
superior. El problema es que muchos de los jévenes rurales, sobre todo los indigenas, no
acceden a estas becas porque no terminan ni la primaria y permanecen sin ningin tipo de

instruccién escolar (Cruz, 2009: 177).

Los jovenes de Oxchuc que no logran acceder a la educacién media superior y
particularmente al nivel superior, son quienes comunmente migran a las ciudades del estado
de Chiapas —concretamente en San Cristobal y Tuxtla Gutiérrez- con el fin de
desempefarse en algin empleo temporal. Otros salen fuera del estado y del pais por el
continuo anhelo de “mejorar las condiciones de vida”. Mientras que otros tantos se quedan
en el lugar de origen ya para emplearse en algun negocio del pueblo o dedicarse al trabajo
agricola. Los jovenes que retornan en esta ultima actividad son quienes cominmente se

casan con mas prontitud a comparacion de quienes migran y estudian.

Es importante enfatizar que la posibilidad de radicar en el propio municipio para
emplearse en negocios comerciales o para dedicarse a la labor agricola, es cada vez menor,
ya que si los jovenes no estudian lo comun es que migren a las ciudades. Esta situacion
demuestra que a pesar de que los jovenes tzeltales no pueden continuar con la preparatoria
o la universidad, el grado escolar que hayan cursado constituye un recurso importante para
incursionar en otras opciones de la vida “moderna” y urbana; por lo que pocas veces
contindan trabajando en la comunidad o en las labores del campo y prefieren migrar para

buscar oportunidades de trabajo.

La escolarizacion de los jovenes -aun con todas las limitaciones en torno a ella- es un
marcador generacional en el pueblo tzeltal de Oxchuc. Actualmente, los jovenes tienen
mayor formacién académica que sus padres (en su gran mayoria campesinos analfabetos),
pero lo que resulta importante resaltar en este contraste es que se distinguen por el “capital
cultural” (Bourdieu, 2002) que adquieren en los procesos escolares. Es decir, las
experiencias escolares y juveniles de los jovenes se amplian y dinamizan porque han
prolongado sus etapas de estudio como es el caso de aquellos que han llegado al nivel
supetiot, y por lo tanto, se diferencian no sélo de los adultos sino con sus pares que no

alcanzaron este nivel de estudio.
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A partir de estos contrastes, pasaré a reflexionar ahora sobre como el ser estudiante
universitario no sélo denota contrastes experienciales entre generaciones o entre jovenes,
sino su incidencia en la transformacién de la nociéon de juventud en la comunidad tzeltal.
Como he dicho antes, ser estudiante puede entenderse en Oxchuc como una condiciéon
singular, que define “privilegios” debido a la posibilidad de vivir experiencias distintas y de
adquirir pricticas y valores nuevos en el proceso de la subjetivacién escolar.” Sin embargo,
es importante sefialar que los nuevos comportamientos y las nuevas ideas que desarrollan
los estudiantes se ven enfrentadas con la perspectiva de los adultos. En una comunidad
indigena como Oxchuc, donde existen ciertos parametros culturales relativamente
definidos (histoérica y culturalmente), no es facil que se acepten las nuevas ideas y practicas
de los jovenes o sobre la manera de como interpretan su entorno social y familiar de
origen, puesto que necesitan ser negociados ante la colectividad, pero en muchas de las

ocasiones son objetados por los adultos.

LLas manifestaciones de tension generacional son mas notorias mientras mas pequefia
es la localidad donde se vive; por ejemplo, dentro del municipio de Oxchuc, los jévenes
estudiantes de la Unich que proceden de los parajes del municipio, dicen tener un poco
mas de libertad viviendo en la cabecera municipal, ya que se distancian de cierto modo de
los familiares y de los vecinos ( tios, primos y abuelos), y pueden pasar desapercibidas
muchas de las conductas y practicas de los jovenes estudiantes como podria ser el
noviazgo, salir a la calle, estar con los amigos, fumar, etc.). Sin embargo, esto no les

absuelve totalmente del control de los mayores tal como veremos mas adelante.

El ser estudiante otorga libertades y puede verse como una justificaciéon importante
para el esparcimiento individual y colectivo: salir a pasear con los amigos, estar con el novio
(a), ir a clertos eventos culturales y sociales propios de la edad, tomar algunas cervezas
entre compafieros y amigos, etc. Sin embargo, estos nuevos comportamientos no siempre
son “adecuadas o correctas” para los adultos, por lo que se genera una resistencia entre
jovenes y adultos, concretamente sobre la manera en cémo quieren vivir su ser joven los
jovenes, y qué esperan los adultos de los jévenes. Esto se podtia ilustrar con el testimonio
de Sara Gomez que vive en un paraje de Oxchuc y es estudiante de la carrera Lengua y

Cultura.

51 Concepto que utiliza Eduardo Weiss (2012) para analizar las practicas, las experiencias e identidades de los
jovenes estudiantes (jovenes y escuela) del nivel medio superior en las ciudades de México, en donde ¢l define
la subjetivacién “como la distancia respecto a normas y valores (institucionales), el desarrollo de gustos,
intereses y capacidades propias, la reflexion y la toma de decisiones. En este proceso de subjetivacion son de
suma importancia las vivencias diversas, el encuentro con el otro y las conversaciones entre compafieros y
amigos, etc. (Weiss, 2012:134).
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[...] Yo quiero conocer muchas personas y tener experiencias nuevas, por eso sali un poco
de la vida de la comunidad (paraje). T sabes como es la gente en un paraje, hay muchas
reglas, las costumbres, por ejemplo. Y alld en mi paraje es diferente que aca [la cabecera
municipal], bueno, aunque no mucho pero siempre hay diferencia. Por ejemplo, dice la
gente que cuando uno sale a estudiar no es para aprender cosas buenas, que s6lo es para
aprender cosas malas. Que sélo es para buscar novio o que te pones muy presumida |[...] Si
te ven alla hablando con un chavo, te dicen pues que ya es tu marido, cuando no es asi,
puede ser un amigo o el novio, pero no el marido, ademas, como joven, es parte de la vida
eso de estar con los amigos. Pero aqui no tanto, te puedes perder todavia de la vista de la
gente. En la comunidad hay reglas, y eso no te permite relacionar mucho con una persona
de sexo opuesto, pues te da miedo (Entrevista a Sara Gémez en Oxchuc, 8 de octubre de

2012).

A partir del testimonio de Sara, vemos que los estudiantes desean socializarse de manera
distinta y mas libre a como dictan las normas comunitarias, por lo cual prefieren realizar sus
estudios en la cabecera municipal, que no los aleja definitivamente de la familia pero les da
un mayor margen de accion frente a la familia y las normas comunitarias. Asi como hay un
interés claro por formarse profesionalmente, también desean desarrollar intereses
personales, emocionales y/o afectivos distintos y diversos. Estos nuevos enfoques de la
vida, se convierten en rasgos nuevos de comportamiento en los jévenes universitarios; no
solamente frente a los adultos, sino frente a los “jévenes” que ya no continuaron con la
preparaciéon académica superior, y que no comparten las mismas perspectivas de
profesionalizacioén o las nuevas formas de relacionarse socialmente. Esta es una situacion

que enfrenta Rigoberto Sanchez por ser un joven universitario de 24 afos.

Durante mi estancia de campo, Rigoberto me refirié en varias ocasiones que su
proposito en la vida era tener una carrera y conseguir un buen empleo. Rigoberto trabajo
por dos afios como instructor en el Conafe, y esta experiencia le sirvié para definir su vida y
pensar en su futuro, por lo que decidi6 estudiar y lograr un titulo académico estudiando la
universidad. Este proyecto de vida es muy importante para Rigoberto, a diferencia de
aquellos que se casaron a temprana edad, o de aquellos jévenes que estan trabajando en
empleos temporales y con estudios basicos. Rigoberto ha recibido algunos
cuestionamientos y “burlas” de personas que hacen referencia a su edad y lo agreden por
continuar sus estudios. Estas criticas las ha recibido de otros jévenes menores que ¢l y que
no estudian y algunos de ellos son casados y trabajan para mantener sus familias. La
opinién de estos otros jovenes es que seguir estudiando es sélo una justificacién para seguir
dependiendo de los padres y para no ser “productivo”. Sin embargo, Rigoberto difiere de

aquellos que lo sefialan y justifica su condicién de estudiante:
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A veces me dicen, pues, los vecinos de arriba, porque ellos no estudian, y me dicen ;Para
qué quieres la escuela compa? Vamonos a trabajar en PEMEX, vamos a trabajar o ve a
cargar lefa, entrar en la escuela es “huevonerfa” (o flojera). Asi me dicen pues, pero son
ideas de ellos, yo tengo otras ideas, no me importan las criticas. Yo sé que estoy haciendo
algo bueno y que me beneficiara en el futuro aunque ya estoy grande, tal vez lo dicen por
envidia no lo sé, o porque no entienden qué es estar en la universidad (Entrevista a Rigo en

Oxchug, el 24 de octubre del 2012).

Alcanzar y terminar el nivel superior es un gran logro para los jévenes tzeltales que estudio,
y cobra mayor relevancia cuando el joven es el primero en su familia en ingresar a la
universidad, como es el caso de la gran mayoria de los jovenes que acuden a la Unich de
Oxchuc. Debido a la importancia que ha adquirido la escolarizacién para estos jovenes, han
postergado el matrimonio y han dado prioridad al estudio (aunque hay pocos jévenes que
decidieron continuar los estudios a pesar del matrimonio) y este cambio, distancia y
confronta a los otros jovenes (no estudiantes) y los adultos, pues éstos ultimos apoyan la
profesionalizaciéon sélo como un recurso para superarse social y econémicamente, pero los
jovenes universitarios, adquieren en el proceso de profesionalizacién nuevas maneras de
concebir la vida como jévenes, de relacionarse con la familia y de pensarse viviendo en

comunidad lo que no siempre es aceptado por los adultos.

Tanto hombres como mujeres estan conscientes que efectivamente han postergado el
casamiento porque asi lo decidieron desde que estaban en el bachillerato, y le dan
preferencia a cursar y poseer una carrera profesional que “matrimoniarse”, pues aseguran
que contar con una profesion es fundamental en la vida y para tener mejor futuro. La
mayoria de los estudiantes cuenta con el apoyo de sus padres, a pesar de la tension
generacional. Para los padres es importante que los hijos estudien y no consideran que
estén perdiendo el tiempo, asi que los jovenes no decfan sentirse presionados para casarse,

lo cual es un fenémeno nuevo entre los tzeltales que tienen hijos estudiando la universidad.

Lo que si estuvo siempre presente en las entrevistas realizadas particularmente a las
mujeres es la “prohibicién” del noviazgo, a diferencia de los hombres que culturalmente
tienen la libertad de elegir a sus parejas. Las jovenes manifestaron que son apoyadas
econémicamente por los padres pero bajo la condicién de dedicarse unicamente al estudio,
es decir, de no tener novio y “cuidarse” de relaciones que las pongan en riesgo. Pero como
veremos en el capitulo cuarto en el tema de noviazgo, las reglas y las condiciones emitidas
por los padres no siempre se cumplen y se asumen. Esto lo refirié una estudiante llamada

Bety.
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Me dijeron, pues, mis padres antes de entrar a la universidad que no debo tener novio, decfan

<

que “a la escuela ..a la escuela”, que aunque les pidiera permiso. Sobre todo mi papa, (le
preguntaba) si puedo tener novio, me respondia, pue, que nada de eso ¢qué es eso de novio?
Sies que ya te quieres casar, es mejor que ya te cases y olvidas la escuela, decia €él. Pero es
cosa que no estoy cumpliendo (se tie). Pues tengo novio aqui en la escuela, pero como mis
padres estan en la comunidad, no lo saben (Entrevista a Bety en Oxchuc, el 24 de septiembre

de 2012).

Independientemente de si los padres apoyan (econémicamente) a sus hijos para cursar la
universidad, y a pesar de ser un apoyo condicionado en el caso de las mujeres (sobre la
prohibicién del noviazgo), la dependencia econémica del joven universitario es otro de los
aspectos mas novedosos en la concepcién actual de la juventud tzeltal. Este asunto se vive
en grupos indigenas o no indigenas, pero en el caso particular de Oxchuc la dependencia
econémica del joven estudiante se ha constituido como un asunto novedoso en los tltimos
aflos, puesto que es cada vez mas visible que los jovenes se propongan continuar con su
formacién académica, y por lo tanto, no alcanzan una emancipaciéon total o no aportan

como antes a la economia familiar.

En la generacion de los padres, la independencia se alcanzaba una vez contraido el
matrimonio, evento que sucedia a temprana edad como hemos visto con anterioridad. Las
etnograffas en contextos indigenas han demostrado que hace algunas décadas era casi
inmediato el paso de la nifiez a la adultez, y esto estaba asociado directamente a la pronta
relacién marital que era el “destino” inmediato de la gran mayoria de la poblacién que

apenas comenzaba su “juventud” (Feixa, 2003; Urteaga, 2008; Pérez, 2008, Cruz, 2009).

El matrimonio indicaba independencia, y esta nueva relacion significaba (y significa
aun) “andar por propia cuenta” a pesar de tener corta edad. Sanchez (1998) describe esta

etapa en los tzeltales de Oxchuc:

St un individuo se casa [...] por mds joven que sea, la sociedad (los oxchuqueros), lo
reconoce como adulto. [Y] un adulto actiia por si mismo, por si sélo se da cuenta qué es lo
que le falta hacer, qué realizard y qué esta totalmente concluido. Si le hace falta dinero para
cubrir las necesidades de la familia, buscara la forma para conseguitlo; si no rindié el maiz
que coseché para consumir todo el afio, buscara la manera de conseguirlo. Asf se valdra de
estrategias para obtener los objetos dutiles que satisfagan sus necesidades del hogar

(Sanchez, 1998: 197).

La pronta independencia de los jovenes era una caracteristica cultural comin en la

comunidad tzeltal, realidad que es vigente para aquellas personas que por diversas razones
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no lograron continuar con los estudios de la secundaria o la preparatoria. Pero es
precisamente este ultimo asunto, es decir, la condicién de estudiante, la que ha prolongado
la dependencia econémica del joven. En este sentido, la condicion de estudiante genera tres
efectos paralelos en la comunidad tzeltal. Primero, mientras el individuo avanza en los
grados escolares —de la basica hasta el superior en este caso- no logra obtener su
emancipacion de los padres; segundo, se mantiene el estatus de &eren y ach’ix porque se ha
postergado la union marital. Y tercero, se gana independencia con respecto al control social
comunitario y familiar, es decir, los jévenes estudiantes se alejan en cierta forma de la
vigilancia (en términos de Foucault) de los adultos, al pasar mas tiempo en la escuela y al
defender derechos sobre la manera en como desean vivir su juventud. Estos casos, son
entendidos como resultados de la condiciéon de estudiante. Y estas realidades, se han
convertido como uno de los cambios generacionales mas importantes en la dinamica

sociocultural actual de Oxchuc.

Estar en la escuela -en donde no todo es estudio-, depender econémicamente de los
padres o de los apoyos gubernamentales como las becas que otorga el Estado, ser soltero y
soltera, tener libre los fines de semana —como serfa el caso de la gran mayoria de los
estudiantes que entrevisté-, y estar en continua adquisicion y apropiaciéon de conocimientos
hegemodnicos a los que no tuvieron acceso otros jévenes de su edad o las generaciones
anteriores, asi como el acceso a la llamada cultura global, constituyen por un lado los
aspectos fundamentales de la nueva representacion de la juventud tzeltal entre los
universitarios, y por otro lado, son elementos que producen diferenciacion social frente a
otras generaciones, o frente aquellos que teniendo la misma edad no tuvieron la posibilidad
o el deseo de continuar los estudios fuera de la comunidad. Por lo tanto, aquellos
elementos socioculturales que dan contenido a la identidad de los jévenes universitarios de

la Unich, proporcionan a la vez un estatus distinto ante al resto de la comunidad tzeltal.

La vida universitaria, ademas de proporcionar mayor estatus dentro del grupo tzeltal,
propotciona la posibilidad de ampliar las experiencias juveniles a partir de las redes de
socializacién (con los compafieros, amigos, maestros) que han construido en el proceso
escolar. Estos elementos pueden considerarse como los marcadores de contraste frente a
los jovenes oxchuqueros que no son estudiantes, o que se han quedado solamente con la
educacion basica. Vista asi, la escuela es el espacio de facto que transforma y amplia la
concepcion de la juventud tzeltal contemporanea, es decir, es el campo social donde se
adoptan y resignifican nuevas practicas y reconfigura el mundo social; se adoptan nuevas
expectativas académicas y juveniles, e incluso se promueve que los jévenes amplien nuevos

horizontes de relacion social (con indigenas y no indigenas) y profesionales.
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Por lo tanto, la escuela es un espacio donde se cuestiona el estatus quo tzeltal, y donde
se da un proceso de apropiacion y adquisicién de conocimientos, valores, normas,
practicas, bienes culturales, etc., que tienen como fin ultimo “integrar” al joven a las
normas de la vida institucional o “formal” (Bourdieu, 2002; Cruz, 2009; Weiss, 2012). Por
otro lado, los jovenes no solamente cumplen el rol de estudiante, sino que también
aprovechan la condicién para recrear y satisfacer sus necesidades emocionales y
aspiraciones individuales y/o colectivas propias de su edad. Sin la cualidad de estudiante se
verfan impedidos a acceder a esos nuevos comportamientos, o cuando menos serfa mas
dificil justificarlo ante los adultos. Como indicé uno de mis informantes “disfrutar la vida
(que referfa a estar con los amigos, hacer relajo, tener novias, tomar cerveza, salir a la calle,
etc.) es parte de ser estudiante. Si no, ¢Para cuando se deja? ¢Ya estando casados? Esto ya
es otra cosa, ahi ya tienes un compromiso serio que cumplit” (Conversacion con

Evaudencio en Oxchuc, el 26 de octubre de 2012).

Por ello, ser estudiante tiene doble consecuencias, en tanto que le otorga por un lado
al joven una nueva representacion social dentro de la comunidad al acceder a nuevos
capitales culturales hegemonicos; y por otro lado, de otorgar una vida juvenil basada en los
encuentros, en las interacciones entre pares y en las experiencias que se desarrollan de
manera especial en cada etapa escolar. Bourdieu sefiala que “la escuela no es sélo un lugar
donde se aprenden cosas, ciencias, técnicas, etcétera, sino también una instituciéon que

otorga titulos, es decir, derechos, y que con ello confiere aspiraciones” (2002: 167).

La representacion social del joven tzeltal, en tanto estudiante universitario, cobra
relevancia y dinamismo ante la rapidez de los cambios politicos, econémicos, culturales y
educativos que nos ha tocado vivir en los dltimos afios. La exigencia de una vida cada vez
mas competitiva e individual, hace que los jévenes oxchuqueros empiecen a darle mas
importancia a la preparacién académica antes que unirse en pareja, sin que ello signifique

desatender las necesidades afectivas o sentimentales.

102



3.3. Las nuevas perspectivas de los jovenes estudiantes sobre su entorno

sociocultural: entre la continuidad y los cambios culturales tzeltales

“Ahora siento que ya tengo mas libertad. Esto debido a que ya estoy en la
universidad, y ademas porque van cambiando las cosas, y creo que también por mi
edad, porque ya tengo 21 afios...”

Sara Gémez, estudiante de Lengua y Cultura

La condicién de “libertad” en los jévenes universitarios es un fenémeno nuevo entre

los tzeltales de Oxchuc, pero ésta se vive en formas diferentes entre los sujetos. Hay
. . ; p . 52

quienes consiguen mayor albedrio que otros — y claro, segin el género™-, pero todos son
parte de una generacion “bisagra” que se encuentran entre lo “tradicional” y lo “moderno”.
Es decir, los jovenes buscan mayor libertad de expresion como consigna de la modernidad
actual o como discurso hegemonico apropiado desde distintos medios, pero esta aspiracion
no se exenta de las normas de la colectividad tzeltal, puesto que las practicas y los discursos

de los jévenes son confrontados en muchas ocasiones por las reglas de la vida comunitaria.

Sin duda, los estudiantes tzeltales que acuden a la Unich buscan nuevas libertades
cuyo proposito es la de ampliar sus redes de socializacion y la busqueda de expresion de su
ser joven, pero dicha busqueda esta mediada por la opinién y el control de los padres, o por
la comunidad en general. Sin embargo, pese a esas restricciones, la escuela es el lugar
idéneo para expresar los gustos e intereses personales y colectivos (como la de estar con los
amigos, con la novia o el novio, de cortejar, de usar cédigos juveniles, etc.) asi como el

espacio en donde adquieren nuevas ideas que sustentan la definicién de sus juventudes.

Hay jovenes, como el caso de Sara, que consideran que gozan de mas libertad a
comparacion de otras mujeres jovenes de su edad que no estan en la universidad o que no
son estudiantes. L.as mujeres como Sara tienen otras inquietudes, generan y reproducen
nuevas expresiones y practicas culturales como resultado de su condicién de estudiante, y
sobre todo por los nuevos valores y enfoques que han apropiado como estudiantes
universitarias. Lo interesante que hay que destacar es que esa “libertad” de eleccion y
decision que se asume tener es proporcional al nivel de estudios y a la edad que tienen las
estudiantes (sin descartar a los hombres); es decir, a mayor grado académico y mayor edad,

mayor “autonomia” juvenil. Para otros jévenes, en cambio, la libertad consiste en mayor

52 Las mujeres jovenes consideran vivir “sin libertad” o con libertad restringida cuando reciben y escuchan
de los padres ciertas normas que van en contra de sus aspiraciones personales, por ejemplo, la prohibicién del
noviazgo o el de salir con los amigos por la noche. Sin embargo, pese a esas restricciones, las jévenes no
desatienden absolutamente sus necesidades e intereses personales.

103



independencia econémica (es el caso de quienes sostienen sus estudios trabajando) y
aunque eso no los aleja del hogar si les genera mayor autonomia frente a los padres al
momento de tomar decisiones, o también para prescindir en ocasiones de las reglas

tradicionales impuestas por los adultos.

Independientemente del grado de “libertad” que asumen tener cotidianamente los
jovenes, lo cierto es que ninguno de ellos ignora de manera absoluta las restricciones
familiares y comunitarias vigentes. Serfa una utopia para ellos actuar a su libre albedrio, ya
que si eso sucede, significarfa un rompimiento con la comunidad, y eso tampoco lo desean.
En términos de Foucault (1979), la “vigilancia” de los adultos hacia los jovenes no esta
ausente entre los estudiantes universitarios, pero es importante sefialar que existe un
marcado contraste entre estos jovenes con aquellos que no salen de sus ambitos familiares-
comunitarios, porque para este ultimo caso es mucho mas fuerte la vigilancia a diferencia
de aquellos que pasan mayor tiempo en la escuela, condicién que les permite un mayor

rango de accion sin la inspeccion permanente de los padres.

Casi la totalidad de los jovenes estudiantes oxchuqueros que asisten a la Unich, se
mantienen viviendo con sus familiares y se encuentran también en interaccién con la
comunidad. Aun los estudiantes que proceden de los parajes del municipio viajan todos los
dfas para estar con sus familias. A pesar de que algunos estudiantes rentan cuartos en la
cabecera municipal con la idea de no desplazarse diariamente, éstas habitaciones son usadas
unicamente para dejar los materiales escolares y para quedarse cuando las actividades de la
escuela asi lo requieren. Esta realidad muestra que efectivamente los jévenes desean
libertad de decision y accién, pero también indica que no quieren distanciarse de la familia y
la vida comunitaria. Esto lo entendi con testimonios como el de Clemencia quien prefiere
estar con su familia a pesar de tener la posibilidad de establecerse en la cabecera municipal
entre semana. Su testimonio es similar al de los jévenes estudiantes que viven a pocos

kilémetros de la cabecera municipal:

Sélo me quedo en mi cuarto de vez en cuando. ¢Qué voy a hacer en mi cuarto? nada. Me
siento triste estar ahi solita, no es igual a estar en mi casa, ah{ estin mis padres, mis
hermanos, y asi ni siento pasar la tarde. En cambio en mi cuarto, ahi me siento cerrado y
como que no pasa la tarde, por eso voy siempre a mi casa, ademas esta cerca (menos de
una hora en carro) a menos que haga trabajo asi en equipo ya muy tarde, entonces si me
quedo. Pero cuando tengo trabajo en equipo normalmente terminamos a buena hora y
como hay carro hasta muy tarde, no hay problema (Conversacién con Clemencia el 29 de

noviembre de 2012).
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El testimonio anterior nos permite entender como los ires y venires de los jévenes
estudiantes producen nuevas relaciones en sus familias, puesto que se flexibiliza el control y
se fortalece el vinculo con la familia. I.a dimensién emocional juega un papel importante en
la toma de decisiones, quienes a pesar de poder ganar autonomia y distancia ante la familia,
prefieren también mantenerse cerca y en contacto con el espacio comunitario. Sin embargo,
retomando la discusion en boga, el hecho de estar cerca de la familia y de la comunidad, no

son circunstancias que prohiben los comportamientos e ideas de los jévenes.

Los cambios culturales, los modelos educativos e incluso los medios de
comunicaciéon han incidido de manera significativa en las maneras de ver y entender el
mundo. Por tanto, los jévenes otorgan importancia a los valores culturales locales y saben
que deben respetarlas dentro del contexto familiar-comunitario, pero también aspiran a
transformarlas, sobre todo aquellos valores y aquellas normas que consideran rigidas, por lo
que es comun que se posicionan criticamente frente a su entorno social, y construyen
nuevas maneras de relacionarse ante lo que en ocasiones definen como ‘“arcaico y
conservador”, sin que ello signifique el abandono total a su identidad como tzeltales

oxchuqueros.

Existen principios y normas que han sido histéricamente importantes para los
tzeltales, los cuales “deben” mantenerse en las siguientes generaciones ya que son
considerados como pilares para el “bienestar” de la colectividad (LLeki/ kuxlejal); este es el
caso del respeto, denominado en tzeltal “Yich'el ta muk” . Para los jovenes, este valor humano
debe reforzarse en las relaciones sociales cotidianas, pero también “debe” actualizarse y
flexibilizarse. En otras generaciones, la practica en torno al respeto se reducia
particularmente hacia los mayores, a los ancianos, a las autoridades religiosas, todas éstas
representadas por figuras masculinas; mientras que las mujeres, los jévenes y los nifios
aparecfan como figuras invisibilizadas o carentes de relevancia en las relaciones cotidianas,
sobre todo en los asuntos politicos y religiosos. De acuerdo a la opinién de los jovenes
entrevistados, el respeto “debe” ser un concepto practicado en todos y hacia todos, y no

s6lo a los mayores o a los hombres. El testimonio que sigue hace referencia a ello:

Nuestros padres y abuelos nos vienen diciendo desde nifios que debemos respetar a los
ancianos, sobre todo los hombres que tienen cargos. Que cuando un nifio o un joven
encuentra a un wamtik (anciano) en el camino, uno le tiene que dar el paso, el que tiene
menor edad se pone a un lado para que pueda pasar el sefior o el ancianito, y esto no es
malo. Pero cuando ellos daban consejos o regafiaban ya sea que tenfan razén o no, nada de
alzarles la voz, ni opinar. Nos cuentan pues que si haciamos eso, hablaban bien de la familia

del muchacho o la muchacha, pero si no, inmediatamente la critica. En cualquier reunién
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siempre los ancianos primero, o los hombres que tienen cargo. Las mujeres eran olvidadas,
ni se diga los jovenes y los nifios. Se ve pues todavia orita, bueno, ya hay un poco de
cambio, las mujeres ya llegan a las asambleas o reuniones de la comunidad (o del pueblo),
pero todavia sigue habiendo pues eso del miedo o la verglienza, las mujeres casi no
participan asi en voz cuando hay reuniones, van pues pero sélo para contestar la lista y para
escuchar lo que los hombres acuerdan, pero es que se les debe pedir pues sus opiniones
también [...] Y los jévenes no son tomados en cuenta, dicen pues los mayores que los
jovenes no saben pensar todavia o dar buenas opiniones. Por eso yo opino que el respeto
ya no es solo para los ancianos o para los que tienen cargos (autoridades), sino para todas
las edades, jovenes, nifios, o sea para todos (Entrevista a Sara Gomez, 24 de septiembre de

2012).

La nula participacion de los jovenes en las tomas de decisiones comunitarias -situaciéon que
no esta totalmente superado hasta hoy dia- es mucho mas acentuado para las mujeres que
los hombres. Y parece ser que este asunto no es particular de los tzeltales de Oxchuc, sino
de otros grupos indigenas de la entidad chiapaneca. Rincén (2007) documenta en
Zinacantan, Chiapas —municipio tzotzil ubicado en la region de los Altos- algo parecido a
lo que describe Sara en el testimonio anterior. El autor hallé que los jovenes, sobre todo las
mujeres, tienen una participacion nula en el ambito politico comunitario, concretamente
sobre las decisiones y los acuerdos que se toman en los asuntos civiles, religiosos, politicos,
educativos, etc. La condicién de mujer y joven las coloca en una situaciéon de desventaja

dentro del mismo grupo de pertenencia. El autor sefiala:

En el sistema zinacanteco, en general, las mujeres no tienen voz ni voto, y siendo jovenes
es todavia mucho mids dificil que sean escuchadas. Aun en el caso de los hombres, la
juventud es un factor que obstruye la comunicacién con los adultos, a pesar de que desde

muy corta edad participan en la economia del hogar y en las actividades comunitarias”

(Rincon, 2007: 108).

Por lo anterior, las discrepancias entre jovenes y adultos es una cotidiana manifestacion de
cambios de valores y conductas entre dos generaciones distintas. Los jovenes tzeltales
buscan construir nuevas formas de relacionarse e interactuar sin ser sefialados por ello, es
decir, desean relacionarse como lo hacen los jovenes de otros lugares y de acuerdo a los
comportamientos que aprenden en el espacio universitario, de la movilidad constante a las
ciudades, de los medios de comunicaciéon o de las redes sociales. En cambio, los adultos,
todavia se niegan o resisten a reconocer las nuevas aspiraciones “modernas” de los jovenes

al establecer restricciones como la intervencion activa en la vida politica de la colectividad.
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Los jovenes estudiantes tienen nuevas posiciones en torno a la sociedad tzeltal, lo
cual es evidencia de los relevos generacionales que toda sociedad enfrenta (Donati, 1999).
Desde la sociologia, Mannheim (1993) dice que las ideas, los valores y los comportamientos
humanos cambian a través de la cadena sucesiva de las generaciones, idea que el autor
refiere concretamente a la llegada de nuevos participantes o grupos de edad que comparten
tiempo biolégico y tiempo social (en este caso los jovenes), y la “salida” de los ancianos.
Dicho en otras palabras, la nueva ideologifa y practica social de los jovenes contradice las
visiones y practicas de la generacion previa, concretamente la de los padres. Sin embargo,
como explica Donati (1999), la tensiéon generacional no debe interpretarse como un
antagonismo radical, tajante y repentino en las relaciones sociales, puesto que al hablar de
conflicto entre generaciones se refiere al proceso de cambio ideoldgico y praxis que se
presenta por una nueva generaciéon que difiere de la anterior, contraste se negocia en las
interacciones cotidianas. Para nuestro caso, las nuevas ideologias y comportamientos de los
jovenes desaffan a la generacion previa, y esto es parte de la convivencia cotidiana actual, la
cuestion a reflexionar es como los jovenes negocian y ajustan sus posiciones ideologicas en

la convivencia con los adultos.

El testimonio de Sara demuestra que para los estudiantes tzeltales hay valores que
son importantes que continden, pero éstos ya no son interpretados por lo jévenes como
algo inamovible o estatico, sino como preceptos y practicas mas abiertas y flexibles que den
respuesta a la realidad cotidiana de los habitantes. Sin embargo, las apreciaciones de los
jovenes no siempre son aceptadas por los adultos o por la perspectiva “adultocéntrica”
(Duarte, 2000), puesto que las nuevas opiniones en torno a la cultura local, son concebidas

en muchas ocasiones como conductas que “transgreden’ la identidad tzeltal.

Los jovenes reconocen que hay preceptos, conocimientos, emblemas identitarios y
valores que son importantes para el grupo social de pertenencia, tales como la lengua, las
fiestas, el respeto a los padres, la religiosidad, algunas creencias, etc. Pero lo interesante es
que algunos de estos marcadores culturales no son ya prioritarios para los jévenes, por lo
que no se sienten obligados a reproducitlos como lo siguen haciendo los adultos. Por
ejemplo, algunos padres —sobre todo los abuelos-, practican con devocién el respeto a los
elementos de la naturaleza (la tierra, cerros, ojos de agua, cuevas y manantiales) o tienen
creencias muy interiorizadas sobre ellas, ya que se mantiene la idea de que la naturaleza es

sagrada y viva; y si se tiene una actitud negativa por parte de la comunidad hacia el entorno
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natural, se cree que ésta reacciona contra las personas que habitan la comunidad,™ o, contra

la familia tzeltal que efectte alguna “falta” (maldecir a la naturaleza por ejemplo).

Ante esa creencia, algunas familias tzeltales catdlicas realizan rituales (de acuerdo al
calendario agricola maya-tzeltal) en los sitios considerados sagrados, que simbolizan la
relacién “armoénica” que “debe” existir entre el Hombre tzeltal y los seres vivientes de la
naturaleza. Esta costumbre es importante desde la vision tradicional del adulto porque del
culto y del ritual que se le ofrece la tierra (suelo), los cerros, los manantiales, etc.,
“depende” el bienestar espiritual y material de la familia. Sin embargo, para el joven
universitario —y no precisamente los estudiantes tzeltales de la Unich, sino los jovenes en
general- esta costumbre es “interesante”, pero no le atribuye el mismo significado y valor
que los adultos,” y no por ello dejan de considerarse tzeltales. Esta es la posicién de Juan

Ovidio, estudiante de tercer semestre de la carrera Desarrollo Sustentable:

Bueno, como nosotros somos catdlicos, mis padres, y sobre todo mis abuelos, todavia
tienen la costumbre de respetar a través de rituales los cerros, los ojos de agua, y digamos
toda la naturaleza que nos rodea. Por ejemplo, unos dias antes de la siembra (entre marzo y
abril), mis padres, as{ reunidos con mis otras familias (tios y abuelos) hacen pues oracién a
Dios, pero también se van al terreno donde se va a sembrar, y allf se llevan velas, se quema
copal, comida y trago (aguardiente). Y ahi también se ora pero ya pidiendo y rogando a los
seres vivientes de la naturaleza que no hagan dafio a la siembra, que los cerros no suelten
sus animales para hacer dafio al cultivo, y asf se piden muchas cosas [...] Yo asi creci con
esta costumbre, siempre nos decian (sus hermanos) mi abuelo y mi papa que no debemos
faltarle respeto a la naturaleza porque de ahi sobrevivimos, y pues yo lo valoro, porque en
realidad sf debemos cuidar a la naturaleza, asi también como aprendemos en la escuela, nos
enseflan pues que hay que cuidar el medio ambiente [...] Pero hay muchas cosas que ya no
estoy de acuerdo con mis papas y mis abuelos, entiendo, y respeto que cuando ellos ruegan
y le oran a la naturaleza, y a Dios que proteja nuestra siembra, pues se mueven por fe y para
que nos vaya bien como familia, pero yo creo que sin hacer esos ritos tampoco pasa nada, o
sea, es una creencia, pues eso de que el medio natural castiga, no lo creo. Por ejemplo
nosotros (los demas estudiantes de Desatrollo Sustentable) aprendemos a cémo cuidar y
trabajar la tierra y el medio ambiente, y eso es importante, ya si lo mezclamos con la
religién, ya depende de nosotros, pero como te digo, yo ya no creo que los cerros o los ojos
de agua nos hagan dafio, lo que hay que hacer es cuidar lo que tenemos (Entrevista a Juan

Ovidio en Oxchuc, el 8 de septiembre de 2012).

3 Que se traduce a través de los fendmenos naturales perjudiciales (lluvias torrenciales, torbellinos, sequias,
granizo, etc.), la enfermedad o la muerte misma (Pitarch, 1996; Guiteras, 1984; Sanchez, 1998).

5 Para el caso de los jovenes protestantes le atribuyen poco valor a las creencias ancestrales, y pocos
participan en las ceremonias tradicionales comunitarias.
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Como Juan, muchos jovenes han modificado el valor que se le otorgaba a las creencias
tradicionales, aunque sigan respetando el valor implicito de éstas. La experiencia y el
conocimiento escolar -incluyendo los conocimientos hegemoénicos que se adoptan y
apropian a través de los medios de comunicaciéon e informaciéon, asi como de las
experiencias migratorias- estan influyendo decisivamente en los modos de interpretar la
realidad. Pero lo relevante en el testimonio anterior es que a pesar de la diferencia que
existe en la forma de percibir el mundo, el joven respeta la creencia de los padres, no
desprecia tales valores, sélo modifica el sentido que tienen, pues olvidar la importancia de
esos valores como afiadirfa Juan Ovidio, “tampoco serfa correcto”. Por lo tanto, los
cambios culturales de los jévenes también se manifiesta a través de la ideologia, y en

ocasiones con la actitud frente a ciertas practicas rituales en las que comienzan a ausentarse.

También encontré a algunos jévenes que piensan que es preferible no participar en
las costumbres o rituales de los padres cuando no se sabe exactamente en qué consisten,
porque eso serfa un acto de irresponsabilidad y serfa “indigno”. Abigael Jonathan me refirié
que desde que estaba cursando la preparatoria llevaba una vida de “diversion”, a lo que él
definié como salir con los amigos, tener novias, beber alcohol y hasta incluso haber
consumido droga. Segin él, el alcohol y la droga las abandoné desde que finalizé la
preparatoria, debido por una parte a su actual novia, dado que por el amor que le tiene no
le piensa fallar con acciones “negativas”; y por otra, a su grado escolar, es decir, estar en la
universidad es el momento de madurar, de “ser mas formal” y de tomar conciencia de los
comportamientos. Su madre y sus hermanos menores son presbiterianos, pero ¢l no se
adscribe a esta religion porque cree que asistir al templo significa “abstenerse” de muchas
acciones que no llegarfa a cumplir, pero no porque esté en contra de la religion “oficial” de
la familia de Abigael, sino simple y sencillamente porque no le gusta ejercerla como

creencia. El lo explicé de esta manera:

Mi familia si es presbiteriana. Yo no participo, solo mi mama y mis hermanos. Yo estoy
aparte. Bueno, lo que yo pienso es de que si uno va al templo es que uno debe dejar algunas
actitudes negativas pues, como fumar, decir groserfas pesadas, tomar cerveza, y otras mas.
Yo digo pues que el que va a la iglesia no se vale que siga y siga haciendo cosas malas y le
falte respeto a las personas, o cosas asi. Para mi, asi lo veo. Porque hay jévenes que van al
templo y son peores que el que no va, son groseros, son los primeros en molestar a las
chicas, de fumar. Pues ahi se bautiza, y el bautizo es un cambio, es sagrado, es para que
cambies pues, aunque no una perfeccién porque nadie es perfecto, siempre cometemos
errores pero ya cuando uno tiene religion pues ya siempre debe haber conciencia de las
cosas que hacemos, o sea esforzarse de llevar una vida tranquila. De hecho siempre me han

invitado (su madre y otras personas adultas y jovenes de la organizacion protestante) pero
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no quiero. Porque, no quiero acercarme (a la religién), asi me siento mejor, y no es que
haga cosas asi muy malas, siento que llevo una vida tranquila como cualquier persona, se
que en el templo orientan, aconsejan para andar bien en la vida, pero si la persona no nace
en su corazén de hacer bien las cosas, de nada sirve la religion, es que creo que eso de
llevarnos bien, respetarnos, nace de uno mismo, asi lo enseflan pues en la escuela como
también en la iglesia. Sé que Dios existe, pero meterme mucho con la religién no. Pero yo
respeto a mi mama y su religién... (Conversacién con Abigael Jonathan, el 12 de

septiembre de 2012).

Es evidente que existen nuevas maneras de entender la realidad y nuevas percepciones
entre los jévenes universitarios tzeltales. Aunque los jovenes estan estudiando dentro de un
modelo educativo intercultural donde se prioriza la importancia y el rescate de los
conocimientos, valores y saberes indigenas, éstos no estan exentos de ser cuestionados a
partir de los conocimientos académicos que se adquieren en las ensefanzas. En mi
etnografia escolar pude registrar como los estudiantes son introducidos a un analisis mas
profundo de su contexto sociocultural y de una interpretacion analitica e integral respecto a
la realidad del mundo contemporineo. Por ello, puedo constatar que los conocimientos
académicos alientan el cambio, refuerzan nuevos modos de interpretar la realidad, y en

muchas ocasiones sirven para cuestionar las creencias y las posiciones de los adultos.

La universidad también ha impactado concretamente a las mujeres jovenes, quienes
empiezan a conocer con mas detalle sus derechos. Desde un enfoque antropolégico, y
desde una posicién académica militante (por parte de la profesora), vi como se discutia el
tema de la construccién de equidad de género, cuestion que impacta en la nueva
representacion social de la joven tzeltal dentro del ambito familiar y comunitario. Los
discursos que reproducen las jovenes reivindican el derecho a ser respetadas y valoradas no

solamente por los adultos de la comunidad sino ante sus mismos pares masculinos:

“Como mujeres no nos gusta que nos chiflen y que se nos queden mirando el cuerpo (los
hombres) cuando caminamos en la calle. Si es que quieren acercarse con nosotras, deben
hacerlo con respeto, y no sélo para molestar” (Arely, quinto semestre de LyC); “Si me voy a
casar que sea con el hombre que quiero y amo, y no con el que elija mis papas” (Bety, tercer
semestre de LyC); “A nosotras como mujeres nos cuestionan mas que a los hombres: que
dénde estuvimos, con quién estuvimos, que a qué hora vamos a entrar a la casa, etc., es
importante que nos entiendan también como mujeres, que tenemos sentimientos iguales que

los hombres” (Maricela, quinto semestre de LyC).

Estas reivindicaciones de género se estan dando en otras comunidades indigenas como

resultado de diferentes procesos, entre ellos la educacion formal. Las instituciones buscan
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la difusién de nuevos valores y practicas cuyos resultados son los nuevos enfoques que
definen la vida de los jovenes.” Las jévenes oxchuqueras buscan manifestar sus gustos,
intereses y decisiones al igual que los hombres, sin embargo, las diferencias entre género
ain son marcadas en la cotidianidad actual. De acuerdo a mis hallazgos en campo, la figura
masculina sigue siendo simbolo de dominacién. Los padres siguen teniendo mayor control
sobre las hijas que los hijos aun cuando han ingresado a la educacién superior y cuentan
con edad de 19 a 29 afios. Incluso algunos padres imponen la profesién a su hija sélo por
ser mujer, como fue el caso de Zuny. Al preguntarle a la joven por qué decidi6 estudiar en

la Unich, me respondié de la siguiente manera:

Yo quise estudiar en la escuela normal Jacinto Canek (en la ciudad de San Cristdbal), pero
no me dejaron ir mis padres (profesores bilingties). Y es que soy la Unica hija, y pienso que
mi mam4 tuvo miedo de quedarse sola, y ademas me dijeron que salir fuera, estaria lejos de
ellos, y no me verfan, que qué voy a hacer en la ciudad porque estaria sola, me decfa mi
mama pues que, qué tal si voy a hacer cosas malas alla y no se daria cuenta, dice. De hecho
me sent{ mal y triste cuando me dijo mi mama que estudiaria aqui en la Unich, y es que era
mi plan conocer mas cosas que yo no sé, estar en una ciudad es diferente que estar aqui
(Oxchuc), conoces amigos y compaifieros de otros lugares, costumbres, asi muchas cosas.
Pero ya ni modo, ya estoy aqui, creo que ya estoy tranquila (se tie) (Entrevista a Zuny el 8

de octubre de 2008).

En lo que toca a la permisividad, las mujeres jovenes estan mas restringidas que los
hombres. Permanece la idea de que las mujeres “deben” ser “humildes” y “decentes”
delante de la sociedad tzeltal. “Una mujer tzeltal no debe igualarse que un hombre”, es
decir, un hombre joven no es tan cuestionado si estuviera “ebrio” y fumando por las calles
o por los caminos, mientras que una mujer haciendo lo mismo serfa rigidamente criticada y
cuestionada, y serfa calificada inmediatamente como “desviada” y de ser una mujer con
“falta de pudor”, etc. Por eso estas acciones son evitadas a toda costa por las mujeres
jovenes. Comunmente los varones logran el permiso inmediato de los padres —si es que
piden permiso- cuando deciden salir en las calles, o encontrarse con los amigos; mientras
que las mujeres son mas interrogadas sobre a donde iran o con quién (es) estard durante la
ausencia en casa, aunque en las respuestas a estas interrogantes no siempre se contestarian

con la veracidad. Sara opina sobre este tema:

5 Un proceso similar se documenta entre las jovenes acatekas estudiada por Ruiz (2008) en la zona fronteriza
de Chiapas. Uno de los cambios mds importantes asociados con la nueva manera de ser joven acateka, es el
derecho que estan adquiriendo para salir de la comunidad (migracién) y practicar el noviazgo. Estos cambios
estan relacionados con la creciente migracion, la educacion, la informacion y la profesionalizacion de la vida
de las mujeres jovenes.
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Los hombres tienen mas libertad que nosotras las mujeres. Porque a ellos no se les dice
nada cuando salen o cuando tienen sus novias. Cuando un chavo lo ven andando con una
chava no le dicen nada, a diferencia de una mujer le dicen que por qué uno anda con ese
muchacho. En mi caso, ahorita ya no me prohiben que yo tenga mi novio, pero igual me
interrogarian. Mis padres me han dicho, “no vayas a andar con ese muchacho porque es de
mala familia”, o “como que s6lo anda en la calle”, pues lo relacionan inmediatamente con
esos (calificativos). Como que las mujeres no somos tomadas en cuenta en nuestros
sentimientos, y en nuestras preferencias. Yo demandarfa mas libertad, libertad en nuestras

expresiones como mujeres (Entrevista a Sara el 13 de octubre de 2012).

A pesar de los testimonios anteriores, los propios alumnos reconocen también que el
estatus de estudiante universitario genera un espacio de excepcion, y justifica practicas y
comportamientos distintos ante los adultos. Es decir, la escuela -en este caso la
universidad-, se ha convertido en el espacio oportuno para estar distanciado del control de
los padres, lo cual es un contraste con aquellos jovenes que no se encuentran en la
condicién de estudiantes, a excepcién de los jovenes que han migrado a las ciudades. Y a
pesar de las reticencias en el caso concreto de las mujeres, el ser estudiante ha posibilitado
ganar espacios de “libertad” respecto a sus decisiones y elecciones, aunque esto signifique
todo un proceso de negociacion con los padres. Sin embargo pienso que ellas empiezan a
ocupar un lugar importante en la sociedad tzeltal; y en este sentido, la escuela es importante
porque constituye el medio por el cual las mujeres jovenes empiezan a modificar la imagen
de si mismas y buscan ser incluidas en la sociedad a la que pertenecen, al mismo tiempo
que empiezan a tener participacién social y politica en su comunidad, lo cual no habia

sucedido antes.

Incluso las jévenes universitarias tzeltales se estan convirtiendo en protagonistas del
cambio dentro de su propia comunidad y con respecto a otras jovenes mujeres (las que no
estan en este nivel académico), ya que desde el momento mismo en que decidieron cursar
la universidad, signific6 defender el derecho a la profesionalizaciéon al igual que los
hombres. Sin duda, estas jévenes marcaron el cambio al decidir no migrar a las ciudades
para buscar empleo, de retrasar el matrimonio y de tener menos participacion en las labores
tradicionales del hogar a fin de cursar una carrera profesional. Y esto es una nueva
reivindicacién que empiezan a manifestar las mujeres tzeltales en el espacio familiar y

comunitario actual.

Por lo anterior, la educaciéon representa hoy dia un factor significativo en el proceso
de cambio de los jévenes oxchuqueros y de la representacion que tienen ahora en la

comunidad. Sin embargo, los cambios que se perciben en esta zona, trascienden las
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fronteras y los conocimientos propiamente educativos. Como he reiterado, la naturaleza de
los cambios de las actuales generaciones tzeltales se circunscribe en una dinamica mayor, en
la que se cruzan aspectos culturales, politicas y econémicas, asi como el acceso a las nuevas
tecnologias de informacion (la television, la musica, el internet, las redes sociales, etc.), los
cuales inciden no solamente en los comportamientos de los jovenes, sino como vehiculos

de nuevas opiniones, representaciones, reivindicaciones, etc.

3.4. Los compromisos escolares por encima de las tareas tradicionales

Como ya dije antes, el rol de estudiante es de facfo una condicion swi generis en el contexto
tzeltal puesto que los estudiantes consiguen cierto alejamiento en torno a los compromisos
del campo y del hogar segun el género. Como oriundo del lugar, puedo afirmar que
conforme avanza el grado escolar del joven, también es notable el alejamiento de los
“deberes” cotidianos que han sido determinados por los padres desde temprana edad.
Aunque debo advertir que esto tiene sus matices de acuerdo a cada familia y segtn el oficio
de los padres; es decir, hay quienes a pesar de ser estudiantes de tiempo completo
mantienen el “compromiso” con el trabajo familiar, pero otros son obligados por los
padres y se les recuerda que “tienen” el deber de contribuir en la actividad de la casa, que
para el caso de los varones serfa ir a traer lefia, quebrar la tierra en la parcela, limpiar la
milpa, cortar el café, etc. Y para el caso de las mujeres serfa apoyar en los quehaceres de la
casa como el de preparar los alimentos, lavar la ropa, salir a hacer los mandados en la milpa

o en el mercado, etc.

No obstante, el tiempo que dedican a las actividades mencionadas es minimo si los
comparamos con el que dedican a los compromisos escolares o actividades recreativas
(jugar el futbol, las reuniones juveniles que se hacen los fines de semana en las instituciones
religiosas, las platicas, los paseos, etc.), que en muchas ocasiones son la justificaciéon para
deslindarse de los compromisos de la casa. Para el caso particular de los hijos de maestros o
de comerciantes relativamente présperos, es mas visible el desinterés por las labores del
campo, ya que estas tareas se dejan unicamente para los fines de semana, cada quince dias o

cada mes, dependiendo la distancia de las parcelas.

A pesar de que una buena parte de los estudiantes de la Unich provienen de familias
campesinas, es notorio el distanciamiento que establecen ante a estas actividades, es decir,
mientras que los padres campesinos pasan todos los dias trabajando en el campo, los hijos

estudiantes se mantienen en la universidad o en actividades relacionadas a ella. Algo
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relevante que hay que mencionar es que el cumplimiento de las actividades escolares
constituye el principal argumento ante los padres para desentenderse de los compromisos
familiares. Desde luego, estos argumentos son pertinentes, pero lo que importa enfatizar es
que estar en la universidad permite al joven distanciarse de las labores del padre y de la
madre, creando poco a poco una distancia simbolica entre el trabajo fisico tradicional y el

intelectual.

Una estudiante de séptimo semestre llamada Clara reconoce que por su “estatus” de
universitaria ha sido cada vez menor su participacién en las tareas del hogar, y sefiala que
esto cobra importancia mientras se avanza en los semestres, ya que el compromiso
académico se intensifica particularmente con la practica profesional, el servicio social, o la

escritura de la tesis. Clara lo justificé de la siguiente manera:

Bueno, de hecho las tareas en la casa no se acaban. Los compromisos no se acaban. Hay
que incluir las tareas de la universidad. Yo ayudo a mis papas en la casa cada vez que fengo
tiempo, porque ciertamente es un deber como hijos, mientras uno esta viviendo en la casa de
los padres, como lavar la ropa, ordenar la casa, todo pues lo que se deba preparar, la propia
comida también. Aunque no todo lo hago, pero siempre ayudo a mi mama. Cuando tengo
tiempo acompafio a mi mama a la milpa ya sea para ir a traer frijol, calabaza, verdura, lo
que tengamos pues en el terreno, pero normalmente lo hago los fines de semana, porque de lunes
a viernes no me da tiempo por los trabajos de la escuela [...] Y se ha vuelto mas pesado
porque nosotros (sus compafieros de semestre) ya estamos haciendo servicio social (dentro
del municipio) y mas las tareas que nos dejan los maestros, ya se multiplica los trabajos, por
lo que tendriamos que ocupar los fines de semana. Pero en fin, lo importante es que ya
estoy terminando, sélo me queda un semestre, aunque con sufrimiento, valdra la pena,
ahora la cuestién es buscar trabajo (Entrevista a Clara en Oxchuc, el 21 de septiembre del

2012).

Las ocupaciones escolares adquieren mayor importancia que los quehaceres del hogar o del
campo, y se aspira a un proyecto de vida diferente al de los padres, o si se prefiere,
diferente a la actividad tradicional comunitaria. Independientemente de la realidad sobre el
campo laboral actual —realidad desventajosa de la que estin conscientes los jovenes-,
quienes se matriculan en la Unich tienen una meta trazada por alcanzar: tener una carrera
profesional y un trabajo distinto al de los padres. Detras de esta meta hay una variedad de
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propositos tales como: “tener un buen trabajo”, “trabajar para el gobierno” “superar la
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situacién de escasez de la familia”, “tener un buen futuro”, “ser maestra y ensefiar la lengua
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tzeltal”, “tener una licenciatura y seguir con la maestria”, “tener una carrera primero y luego

: 56
migrar para buscar empleo”, etc.”

José Alejandro Lopez es estudiante de la licenciatura Lengua y Cultura y vive en una
comunidad cercana a la cabecera municipal llamada Piedra Escrita. Su testimonio revela,
por un lado, el distanciamiento con las tareas del campo a partir de su condicién de
estudiante universitario; y por otro lado, la importancia que otorga a cursar una carrera, ya

que de ésta dependera su bienestar en el futuro, idea que es reforzada por su padre.

[...] Prepararse si es muy importante, porque ya no es suficiente con la preparatoria cuando
uno quiere buscar un buen trabajo. Por ejemplo, ahorita ya no hay oportunidad de
participar en las convocatorias para el magisterio (educacion indigena), ya que es todo con
licenciatura, no como hace algunos afios, que todavia se podia participar con la preparatoria
[...] Por eso uno se sacrifica para sacar una carrera. Dar tiempo para el estudio porque
sabes pues que es tu futuro, de eso vas a comer, aunque no sabemos c6mo va a estar la
situacién mds adelante pero al menos es lo que yo quiero hacer, tener una carrera,
desempefiarme en lo que estudié o por lo menos que vaya relacionado. Por eso que a veces
uno va dejando de hacer algunas cosas en la casa que antes lo hacfamos de diario a veces.
Por ejemplo, yo pues, salgo a la milpa, corto y rajo lefia y cargo también pero ya me canso
rapido, es como ayer fui a rajar lefia pero siento orita que mis brazos estin muy cansados.
Si te das cuenta ya no somos iguales como nuestros padres, por qué, porque ya no
practicamos de a diario el trabajo de campo, como hace un verdadero campesino. Por eso a
veces recuerdo pues los consejos de mis padres que, estudiar es lo mejor, porque me dicen,
“vas a tener tu trabajito y tu dinero y en eso vas a comer, ya el campo lo puedes hacer
cuando tengas tiempo, o lo mandas a trabajar pero ya no vas a ser igual como nosotros”,
por eso entré a la universidad (Conversacién con José Alejandro, el 30 de noviembre de

2012).

Sin duda, este testimonio refleja el distanciamiento de los jévenes universitarios respecto a
las labores de sus padres, ya que aspiran a tener una vida diferente a la de ellos.
Desafortunadamente, el ingreso econémico como campesino es tan reducido, realidad que
los jévenes no desean continuar con esa labor, pero lo preocupante es que la
profesionalizacién genera también la desvalorizacion de los saberes tradicionales que los
padres y abuelos aun ejercen en su trabajo y vida cotidiana. Por lo tanto, mientras se
relacione el trabajo del campo con la pobreza y marginacion, dificilmente los jévenes

podran revalorizar esos conocimientos en sus vidas.

56 Estos fueron los argumentos mds comunes en la encuesta que realicé el 6 de septiembre de 2012, a pattir de
la pregunta: ¢Cudl/cuiles son tus propdsitos que te llevd a optar la catrera que cutrsas actualmente? Sin
embargo, dichos argumentos, también se obtuvieron a partir de mis conversaciones con los estudiantes.
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Por lo pronto, el interés por la profesionalizacién esta por encima de las actividades
del campo o del hogar segin el género, y este fenémeno genera una diferenciaciéon de clase
entre los propios tzeltales. De la misma manera, el proceso de profesionalizacion y la
importancia que ésta adquiere en la vida de los jévenes, nos permite reflexionar sobre otra
de las situaciones manifiestas en la actualidad en Oxchuc. Se trata de un cambio
sociopolitico generalizado en el municipio, y me refiero a la exencién de los compromisos

comunitarios, concretamente para el caso de los jovenes varones.

Entre los tzeltales —como en cualquier grupo indigena- el compromiso comunitario
ha sido uno de los aspectos culturales, sociales y politicos que ha definido al grupo como
tal. El deber comunitario, que en tzeltal se denomina Chuenel mantal, y que refiere
basicamente a cumplir con los cargos de manera jerarquica, esta lejos de entenderse como
una opcioén para los habitantes varones —hombres casados en este caso-, mas bien, ésta
debe entenderse como una obligaciéon que debe cumplir todo miembro de la comunidad ya
que eso le acredita como hombre y le otorga reconocimiento a su familia asi como el
respaldo comunitario ante algin problema o incidente que pueda ocurrir con alguna otra

comunidad vecina u otro municipio.

Histéricamente los jovenes tzeltales “nunca” han llegado a ocupar cargos politicos y
religiosos sin estar casados, ya que la solterfa se concibe como “inmadurez” o como
persona “incompleta”.57 Y como se recordara, el evento que inaugura el estatus de adulto es
el matrimonio. Por lo tanto, importa aqui acentuar que mientras se mantiene soltero el
joven estudiante no solamente conserva su juventud sino que también se mantiene al

margen del compromiso comunitario.

La progresiva escolaridad de los jovenes tzeltales ha acentuado la demora con la que
éstos hacen frente a los compromisos tradicionales con la comunidad.” Si los jévenes no
ocupan cargos ni realizan tareas comunitarias mientras no estan en matrimonio, ahora en
calidad de estudiantes universitarios, es mucho mas claro el asunto porque ademas de
retrasar dicho evento, también se mantienen al margen de los deberes comunitarios. Estos

jovenes estudiantes —como serfa el caso de los otros jovenes universitarios oxchuqueros

57 Esta idea se construye a base de una platica que tuve con don Manuel Lépez de 64 afios que vive en la
cabecera municipal. Y también con base a las conversaciones que tuve con mi abuela Marfa de 79 afios.

8 Aqui se incluye el tequio como compromiso comunitario, que se denomina en tzeltal Comon a’t’el (trabajo
colectivo). Concretamente en la cabera municipal, se manifiesta poca participacién de los jévenes en los
trabajos colectivos (limpiar las zanjas de desagiie, juntar basura en todo el pueblo, etc.); y los jovenes que
participan en estos servicios, son por lo comun estudiantes de la secundaria y del bachillerato, de la
universidad s6lo unos cuantos. De acuerdo a algunos de mis amigos universitarios, dicen que no salir a
colaborar en los tequios se debe a los compromisos escolares o simplemente porque ya no se desea involucrar
en dicha actividad.
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que estudian fuera del pueblo- son un caso particular, porque a pesar de que muchos han
alcanzado la mayorfa de edad, su condicién de estudiante los exenta del trabajo

comunitatio.

Quizas algunos de estos jovenes nunca lleguen a tener experiencia sobre los cargos
comunitarios porque una vez concluida la carrera migraran hacia las ciudades en busca de
trabajo, y mientras no regresan a la comunidad de manera permanente, no estarin
obligados a tomar cargos en sus parajes o en la cabecera municipal. Sin embargo, tampoco
serfan “reconocidos” por la colectividad como miembros “legitimos y activos”, incluso
existe la posibilidad de ser desconocidos como oxchuqueros aunque la persona se adscriba
como parte del lugar. Lo mismo aplica a la poblacién que ha migrado de manera
permanente. Sin embargo, debemos exceptuar, ya que hay oxchuqueros (adultos y jovenes)
que migran o estudian a distancia pero mantienen relacién con la comunidad, ya sea a
través de cooperaciones econémicas que establecen las autoridades o buscando relevos o

suplentes en el trabajo comunitario cuando les toca ocupar algin cargo.

3.5. Reflexiones finales del capitulo

El joven estudiante es uno de los nuevos actores sociales en Oxchuc generadores de
cambio sociocultural. He referido por un lado, que el ser estudiante proporciona la
posibilidad de adquirir conocimientos y practicas hegemoénicas (homologantes) a través de
su adscripcion a una institucion educativa superior; pero por otro lado, el ser estudiante es
una etapa social en donde el joven vive, expresa, crea y transforma su cotidianidad a través
de la interaccidn entre pares y otros actores sociales (amigos, maestros, estudiantes de otras
instituciones educativas, etc.). Sin embargo, estas dos dimensiones, asi descritas en términos
generales, no explican la complejidad del ser joven estudiante en Oxchuc, en tanto actor

social de cambio.

La cuestién de fondo, es como utilizan y adaptan los conocimientos, los nuevos
recursos y el capital cultural adquirido en el contexto social universitario en el interior de la
comunidad; y aunado a esto, cémo asumen en su comunidad el reto de relacionarse bajo
nuevos codigos no siempre aprobados por la familia y las normas tradicionales de la
colectividad. Considero entonces, que estos dos aspectos relacionados entre si, son los que
nos permiten ver que la nocién y manifestacion de la juventud en Oxchuc ha estado en un
proceso de reconfiguraciéon continua. Los modos de pensar, actuar y vivir del joven

estudiante permiten aseverar por un lado, la profunda transformaciéon que ha sufrido las
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categorias de ach’ix 'y ferem a través del tiempo; y por otro lado, las fronteras visibles entre
el mundo adulto y joven, en donde este dltimo, por su condiciéon de estudiante, ha
trastocado los parametros culturales de su propio grupo social a través de las formas de
interpretar la realidad, dejando claro que esto no significa la negacién a la pertenencia étnica

y comunitaria, sino la intencién de leer desde otra perspectiva su entorno sociocultural.

Pese a las visibles tensiones generacionales y las transformaciones culturales que han
enfrentado los jovenes, estan lejos de interpretarse como rompimiento con los referentes
culturales del grupo que proporcionan la identidad tzeltal, puesto que los jovenes afirman
que no desconocen los valores de la comunidad pero buscan flexibilizarlos, y contintan
teniendo un fuerte sentido de pertenencia como tzeltales oxchuqueros, asi que sélo buscan
alternativas que permitan su participacion e inclusion como joévenes dentro del contexto
comunitario. Es decir, hay un intento por reinterpretar, reorganizar y reactualizar los

referentes culturales tzeltales.

Destaqué la bisqueda de igualdad en el ejercicio del respeto, lo cual no indica que
esta virtud o norma esté ausente entre los habitantes de Oxchuc, sino que los jévenes
aspiran a relacionarse de una manera mas abierta, flexible e integral, en donde se reconozca
al joven como sujeto de respeto dentro de su propia comunidad, y no unicamente se
muestre respeto a los adultos o a los hombres. También se discuti6 el tema de la “libertad”,
es decir, la libre expresion y ampliacion de derechos que buscan cotidianamente los jévenes
estudiantes frente a las normas de los padres. No obstante, debe decirse que dichos
intentos no siempre son exitosos, puesto que también sucede que las normas tzeltales estén
por encima de las aspiraciones juveniles. En fin, los referentes culturales de los tzeltales
contindan siendo importantes hoy dia pero tienen que ser interpretados a luz de los

contextos que estan viviendo las actuales generaciones.
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Cuarto capitulo

ANTE LA ESCENA GLOBAL: LAS EXPRESIONES
JUVENILES DE LOS UNIVERSITARIOS
TZELTALES.

Los estudiantes tzeltales de la Unich en una excursion escolar
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A manera de introduccion

Algunos analistas de la juventud en contextos indigenas como Pérez Ruiz (2008, 2010) y
Urteaga Castro (2008) sefialan que la juventud indigena contemporinea —en el escenario
Latinoamericano y de México en particular- “debe” estudiarse a partir de su condicién de
estudiante (de parte del aparato estatal), de su involucramiento activo en la migracion
regional, nacional e internacional y de su acceso a los medios de comunicacién masiva.
Estos tres factores resultan, de acuerdo a las autoras referidas, cruciales en el estudio de la
juventud indigena actual puesto que son las que estan contribuyendo significativamente en
las nuevas maneras de vivir y expresar la juventud de los jovenes indigenas tanto dentro

como fuera de sus lugares de origen.

Las tres dimensiones descritas en el parrafo anterior estan relacionadas entre si, y son
efectivamente los fenémenos centrales que estan incidiendo de manera contundente en las
dinamicas formas de constituir la juventud indigena de hoy, como es el caso de los jévenes
tzeltales universitarios que me ocupa en este trabajo. No obstante, me parece importante
seflalar que dichas dimensiones se manifiestan en formas diferentes en las cotidianidades de
los jévenes indigenas, porque un joven no siempre es estudiante, migrante o que tenga
acceso facil a los medios de comunicacién o a la tecnologia de informacion. Por ello,
considero que las formas de vivir y expresar la juventud también dependen de la situacién y
el alcance que tienen los jovenes con respecto a los factores mencionados. Retomo en este
analisis la afirmacién de las autoras referidas en el parrafo anterior porque considero que
los jovenes tzeltales que acuden a la Unich se circunscriben dentro del panorama de las tres
dimensiones referidas, que aunque la migraciéon (laboral por ejemplo) no sea un fenémeno
relevante en la vida de los sujetos, la movilidad constante hacia las ciudades adyacentes si es

, . . . g . 59
una caracteristica innegable en sus cotidianidades.

Por ello, mi reflexién para este dltimo capitulo gira en torno a cémo los
universitarios tzeltales de la Unich en tanto jévenes, buscan fortalecer, ampliar y expresar
sus juventudes a partir de la apropiacién y contextualizacion de ciertos referentes culturales
globales (o hegemonicos) percibidos a través de los medios de comunicacion, las
tecnologias de informacién o de las movilidades a las ciudades cercanas al pueblo como

San Cristobal de las Casas, Ocosingo o fuera de éstos.

% Los jovenes tzeltales que acuden a la Unich tienen ciertos privilegios no sélo en términos de ensefianza-
aprendizaje, sino por la oportunidad que tienen en viajar y visitar otros lugares (ciudades) y universidades
(sobre todo en las diferentes sedes de la misma institucién superior) del estado y del pafs en concordancia con
sus formaciones profesionales. Lo anterior, y los paseos que hacen frecuentemente hacia las ciudades cercanas
(San Cristébal y Ocosingo) al municipio, son parte de la vida de los jévenes estudiantes.
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Los jévenes que estudio ya no se definen unicamente en el marco cultural local como
fue en otras generaciones. Los cambios acelerados de los dltimos tiempos estan
reconfigurando continuamente la vida de los jovenes. Existe un abanico de posibilidades en
donde enfrentan la alteridad, y con ello, definen las fronteras culturales que le dan
contenido a su identidad como joven, como estudiante y como tzeltal. En estos nuevos
espacios como el universitario, se construyen nuevos intereses, perspectivas y
comportamientos que al mismo tiempo son moldeados por los cambios culturales,
econémicos y politicos globales, sin que ello signifique aislar completamente los referentes

culturales locales.

Estos matices que determinan ahora los jovenes indigenas como el caso tzeltal,
demuestran la porosidad y la flexibilidad con que construyen sus identidades como jovenes
(Urteaga, 2011; Pérez, 2011). Las aspiraciones que expresan sobre la importancia —o la
necesidad- de ampliar los referentes culturales y las relaciones sociales (individuales y
colectivas), indican que las fronteras locales pierden relevancia en la concepcion de los
jovenes. Hsta realidad es lo que Rosaldo (1991) llama “zonas fronterizas”, que refiere a los
diferentes espacios sociales en que pueden adecuarse los jovenes y la flexibilidad con que
asumen los diversos referentes culturales externos que apropian y contextualizan tanto en

el Aambito comunitario como fuera ella.

Desde esta perspectiva, los estudiantes tzeltales de la Unich —como veremos en los
siguientes apartados- reproducen anteriores y nuevas experiencias juveniles percibidas
desde diferentes espacios y medios. El tatuaje, el pearcing, el break dance y el graffiti (casos
que trataré en el segundo apartado) son practicas manifiestas en algunos jovenes
estudiantes, y éstas se vienen reproduciendo desde los niveles escolares previos a la
universidad. Sin embargo, dichas manifestaciones, no son generalizables entre los
estudiantes tzeltales, son mas bien casos excepcionales. Los retomo en esta discusion
porque ellos me permiten demostrar que las experiencias y los intereses juveniles estin
relacionados con la condiciéon de estudiante. Por ejemplo, aquellos que les apasiona las
practicas juveniles referidas, confirman que surgieron a partir de las interacciones con otros
jovenes (indigenas y no indigenas) mientras eran estudiantes de secundaria y preparatoria.
Ahora que estan en la universidad, mantienen el gusto y la necesidad de relacionarse con el

otro.

Sin embargo, debido al nivel escolar en que se encuentran ahora, algunas practicas
juveniles (como el graffiti y el break dance) pierden relevancia o quedan en segundo plano

ante la prioridad que le otorgan a la profesionalizacion, esta por una parte, y por otra, la
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pretension de llevar una vida mas “formal” como individuos, es decir, el intento de
d 113 2 < f

emostrar “madurez” en los comportamientos y en las formas de pensar (lo que para un
joven tzeltal de secundaria y bachillerato atiin no son claros estas inquietudes ya que ellos se

involucran con mas claridad en las practicas antes mencionadas).

En contraste a lo anterior, existen otras expresiones y practicas juveniles que
podriamos decir que son asuntos mas generales entre los jovenes universitarios, por
ejemplo las modas en el vestir, los gustos en los estilos musicales, los cédigos juveniles
como las formas de saludar y los lenguajes, y las relaciones de pareja. Asi mismo, los
jovenes -en tanto estudiantes de nivel superior- construyen percepciones sobre el mundo
de una manera mas “amplia” y abogan concepciones académico-politicas como “libertad”,
“igualdad de género”, “respeto”, “democracia”, entre otros, que todos ellos derivan de una
herencia occidental como dijera Garcia Canclini (1996), pero que ahora son claras
manifestaciones en las concepciones y practicas de los estudiantes tzeltales; aunque debo

decir que dichos conceptos no siempre se adecuan a las formas de vida comunitaria.

Por lo dicho, intento a lo largo del presente capitulo reflexionar sobre los estudiantes
tzeltales que acuden a la Unich de Oxchuc como jovenes, es decir, como individuos que no
reducen sus cotidianidades unicamente a lo académico, sino también al esparcimiento o a
las aspiraciones personales y colectivas propias de su edad: de sus gustos diversos, de sus
“necesidades” de amistad y afectivos, de estar con sus pares en una conversacion y en un
juego placentero, de decidir “libremente” cémo desean representarse frente a sus pares y a
los adultos a través de la vestimenta, de las formas de adornar el cuerpo o de apropiar
ciertos comportamientos vistos de otros jovenes indigenas y no indigenas en las ciudades o
a través de la televisién, etc. Se procurara proyectar esa vida juvenil que manifestd
discursivamente uno de mis informantes al declarar que “disfrutar la vida es parte de ser
estudiante” y de ser soltero o soltera, ya que después de estas condiciones se tiene claro que

cambiaran las reglas de la vida.

Como he referido en otros momentos del trabajo, ser estudiante es una condicién de
“privilegio” para los jovenes tzeltales que estudio. Parafraseando a Bourdieu (2002) revela
que estar en la escuela no sélo es un espacio para el desarrollo de habilidades académicas y
aprendizajes de conocimientos, sino el espacio donde se construyen aspiraciones diversas,

donde se desarrolla un proceso de subjetivacion® como sefiala Weiss (2012) o donde se

6 Entendida como las practicas, experiencias e identidades que construyen los jovenes estudiantes en la
cotidianidad escolar: el desarrollo de gustos, intereses y capacidades propias, de reflexion y de toma de
decisiones individuales y/o colectivas. Es decir, la impottancia de las vivencias diversas, el encuentro con el
otro y las conversaciones entre compafieros y amigos, etc. (Weiss, 2012:134).
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otorga un lugar importante a la socializacion® segtiin Maffesoli (2004). Efectivamente, ser
universitario es una escala mas para definir la posiciéon académica de los jévenes tzeltales y
también la etapa en donde los prepara para la vida adulta, ya que una vez concluida la
carrera profesional se aspira a formar parte del mundo laboral formal e informal y también
para la construccion de una familia propia, aunque estos planes no siempre se dan en forma
sistemadtica pero son los eventos importantes que se aproximan en la vida de los jovenes.
Por ello, mientras se es estudiante y joven, se desea vivir la vida juvenil como cualquier
joven soltero indigena o no indigena, ain a costa de las restricciones existentes en el medio

familiar y comunitario.

Lo interesante de ser universitario es que el estatus académico le permite al joven
tzeltal adquirir cierto grado de “libertad” en sus decisiones y opiniones personales, asi
como en sus actividades cotidianas a comparacioén de los jévenes con menor estudio o
frente a aquellos que estan fuera de la condicion de estudiante. La vida juvenil que se viene
construyendo desde la secundaria y la preparatoria, ahora en la universidad, se pretende
fortalecerla, ampliarla o vivirla a lo maximo. De modo que tanto en los espacios de la
escuela (universidad) como fuera de ésta, los jovenes se dan el tiempo para las
conversaciones entre compafieros y amigos, a la discusién sobre sus gustos musicales,
programas televisivos, experiencias sexuales o preferencias en el sexo opuesto, etc. La

escuela facilita de alguna manera el encuentro y la diversiéon entre jovenes (Weiss, 2009,

2012; Dayrell, 2003).

De la misma manera, la universidad genera nuevas opiniones, y esto se constata en
que los jovenes universitarios valoran la diversidad en sus relaciones sociales —lo cual puede
no suceder asi con los jévenes que han quedado con la educacién basica-, por ejemplo, no
es tan prioritaria para ellos la adscripcion religiosa en sus relaciones de amistad y noviazgo.
Lo que es “inadecuado o falta de respeto” para los adultos, para estos jovenes es un respeto
en la diferencia y en la diversidad, por lo que las fronteras religiosas —incluso culturales- se
debilitan con los noviazgos, las amistades y las diversiones (ir a una fiesta, tomar cerveza, ir

al paseo, en los juegos, etc.).

En este mismo tenor, se fortalece la idea de igualdad entre género. La participacion
de hombres y mujeres en los ambitos sociales, politicos y educativos toman relevancia en la
practica y en el discurso cotidiano de los estudiantes. Andar y trabajar juntos (hombres y

mujeres), opinar igual en las decisiones colectivas o grupales son comportamientos que

61 .. . . .
Concepto que puede entenderse como el vivir en comunidad, donde tiene lugar el estar juntos o en
colectivo y donde tiene importancia la interaccion en las actividades ludicas (Mafesoli, 1990).
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estan tomando relevancia hoy dia. De la misma manera, se refuerza la idea de
“responsabilidad” en sus decisiones personales, por citar un caso, es comun que se priorice
la formacion profesional antes que unirse en matrimonio, es decir, no se pretende llevar
una responsabilidad materna y paterna mientras se cursa la carrera. En fin, estos son
algunos de los temas que intentaré matizar en los siguientes apartados, pero antes, quiero
exponer brevemente en el siguiente apartado sobre la introduccién de los medios de
comunicacién y tecnolégico en el pueblo de Oxchuc, no sélo porque son factores que
contribuyen en la dinamica juvenil, sino porque son fendmenos que inciden en el cambio

sociocultural del pueblo tzeltal en general.

4.1. Los cambios tecnolégicos y el consumo cultural en Oxchuc

A inicios de la década de 1990, los aparatos de sonido y los televisores eran articulos no
accesibles para la mayorfa de las familias en Oxchuc. En mi familia tenfamos una pequefia
television de 12 pulgadas (blanco y negro) y recuerdo que la sefial era muy borrosa. Los
unicos canales que se vefan y nos distrafan de vez en cuando -como setfa el caso de otras
familias- era el canal 2 (Televisa) y el canal 13 (TV Azteca). En el caso particular de canal 2
la sefial de transmision mejorarfa en 2004 cuando se instalé una torre repetidora en la

cabecera municipal.

De acuerdo a los testimonios de algunos habitantes adultos y algunos jévenes
nacidos a mediados de los afios ochenta —incluyendo también mi propia experiencia-, en los
aflos noventa s6lo se vefa en la televisiéon noticias, algunos programas y las novelas.
Algunos de los programas que se recordaron fueron: “Siempre en Domingo, Capulina,
Mancuso FBI, Al limite, Alf, En familia con Chabelo, Los afos maravillosos, Peline
(caricatura) y las peliculas de Pedro Infante y Mario Moreno Cantinflas, entre otras.
También se recuerda que para esos anos, los hijos no tenfan permiso para encender el
televisor puesto que se trataba de un aparato muy valioso y delicado, por lo que su uso

quedaba a cargo del padre o de la madre.

Las unicas radio-difusoras que se sintonizaban en Oxchuc en estos periodos era el de
Ocosingo (X-EOCH K’in Radio) y el de San Cristobal de las Casas (X-ERA). En aparatos

~ 62 .. . . , L.
pequefios™” se escuchaban las noticias e informaciones locales asi como la musica ranchera

02 Eran pequeflos aparatos que venfan a vender comerciantes guatemaltecos y que funcionaban a base de
pilas. Estos aparatos tenfan mucha demanda en toda la zona tzeltal puesto que era accesible y practico. Me
acuerdo que mi abuelo materno tenia una de éstas, y siempre la cargaba cuando viajaba o caminaba de su
paraje al pueblo, y lo hacfa porque escuchaba la noticia local y también para escuchar musica.
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que se transmitia desde estas estaciones. A parte de los radios, algunas familias contaban
con grabadoras y tocadiscos, y en ellas se reproducian los clasicos de la época: Pedro
Infante, José Alfredo Jiménez, Antonio Aguilar, Lucha Villa, Irma Serrano, Chayito Valdez,
Las Jilguerillas, Cornelio Reyna, Vicente Fernandez, entre otros. En la actualidad, la musica
ranchera todavia es importante para los adultos. Incluso en los llamados a asamblea
comunitaria (sobre todo en los parajes) o en algin acto politico, es comun que se ponga de
musica de fondo (en megafono o bocinas) los artistas mencionados, pero la que tiene mas

relevancia hasta hoy dia es la musica de Las Jilguerillas, del género ranchero.

A finales de la década de 1990 era casi desconocida la tecnologia de comunicaciéon en
el pueblo. Recuerdo que cuando terminaba la secundaria en el ano de 1999, en la cabecera
municipal nadie tenfa teléfono en casa, ni las familias mestizas que eran quienes tenfan un
nivel de vida relativamente mejor que las familias tzeltales y quienes “conocian” sobre el
uso de estos aparatos. No habia un sistema de cableado de Teléfonos de México (Telmex)

ya que éste llegarfa en 2005.

En cuanto al comercio, era escaso. Los dias de plaza o de mercado seguian siendo los
sabados y los domingos como solia ser tradicionalmente. No habia muchos transportes
para viajar a las ciudades aledafias como San Cristobal y Ocosingo; y nadie viajaba
constantemente como sucederfa en los primeros afnos del siglo actual. Cuando se hacia
algun viaje a dichas ciudades era para tratar algin asunto relacionado con el trabajo
institucional -como el caso de los maestros bilinglies- realizar algun tramite agrario, o
simplemente para ir a comprar algo de ropa, calzado y algunos insumos necesarios para la
casa y el campo, pero estos se hacfan de vez en cuando, a excepcion de los maestros
bilingties que lo hacfan quincenalmente porque viajaban por lo comun a San Cristébal para

cobrar y cambiar sus cheques.

También fue a principios del presente siglo que se propagd de una manera acelerada
la idea de migrar hacia las ciudades en busca de trabajo. Muchas mujeres jovenes de
familias campesinas se mudarian sobre todo a San Cristébal de las Casas para trabajar en el
servicio doméstico de las familias mestizas, o como ayudantes en las cocinas econémicas de
los mercados de la ciudad (sobre todo en el Mercado José Castillo Tielemans), fenémeno
que se vivio en otros pueblos tzeltales y tzotziles de la region Altos (Cruz, 2009). También
se intensifico la migracién nacional e internacional como resultado de la crisis agraria y la

reduccion de las parcelas para el trabajo agricola familiar (Villa Fuerte, 2002; Cruz, 2012).
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El acrecentamiento de la migracion a las ciudades estuvo asociado con el
mejoramiento del transporte y la apertura de caminos en el territorio de Oxchuc. Hasta
finales de 1990 las unidades que circulaban en la carretera panamericana y que daban
servicio a los habitantes, eran de las cooperativas de transportes publicos de la ciudad de
San Cristobal de las Casas, y las mas populares en ese entonces eran las lineas de Transportes
Lacandonia y Fray Bartolomé de las Casas; las unidades de este ultimo entraban hasta los
parajes a los que se llegaba a través de carreteras de terracerfa. Se recuerda que para

trasladarse de un lugar a otro habia que esperar entre dos a tres horas aproximadamente.

En la primera década del presente siglo, algunos profesores de educacién indigena
empezaron a comprar camionetas Nissan y las introdujeron como transporte publico. Esta
iniciativa tuvo una gran demanda en poco tiempo y no sélo porque las unidades eran mas
cémodas que los autobuses “antiguos” sino porque se acortaron los tiempos de servicio de
cada unidad (camionetas y taxis). Con todo esto quiero decir que los medios tecnolégicos y
de comunicaciones son fenémenos muy recientes en Oxchuc, y que han impactado como

nunca antes en la movilidad de los habitantes de la zona, concretamente con los jovenes.

Escuchar noticias y musica por la radio sigue siendo importante entre los tzeltales en
la actualidad, pero esta vez se reproducen desde aparatos mas destacados como los
minicomponentes. Desde estos aparatos se reproducen todos los géneros musicales, desde
los grupos locales hasta los grupos y artistas nacionales e internacionales. El consumo
televisivo ha sido significativo en los dltimos afios, sobre todo en la cabecera municipal.
Los canales abiertos (Televisa y TV Azteca) siguen siendo importantes en la distraccion de
las familias, pero éstos han sido superados por el Sky y por el TV Cable que empezaron a
ser usadas desde 2008 por la gran mayorfa de los habitantes. Algunos jévenes de la Unich
prefieren no gastar en peliculas piratas porque les son suficientes con las que se transmiten
en los canales que ofrece TV Cable. Para el caso de las jévenes, concretamente con quienes
tuve la ocasion de conversar, dijeron que estan mas inclinadas a las telenovelas que otros

programas, particularmente las que ofrece Televisa.

El uso generalizado de las computadoras inicié también en esta misma década. El
servicio de internet se ubica en el afio 2005 cuando Telmex instal6 su sistema de cableado
en el pueblo. Desde entonces se abrieron un par de café-internet (propiedad de maestros
bilingties) y que han ido en aumento. Los estudiantes de secundaria, los de bachillerato, los
de la Unich y los profesores bilingties (sobre todo los mas jévenes) son los que recurren
con mas frecuencia a este servicio. Finalmente, Oxchuc quedarfa conectada

tecnolégicamente cuando la compaififa Telcel inaugura su servicio en el ano 2008.
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Por lo expuesto en términos generales, en menos de diez afios se dio en Oxchuc un
notable “mejoramiento” en los transportes, las tecnologias y los medios de comunicacion,
aunado al aumento de la migracién y la expansion de la cobertura educativa, generando con
todo ello un trascendental cambio entre los habitantes de Oxchuc. Los pobladores
comenzaron a ser parte desde entonces del dinamico proceso de consumismo de bienes
materiales y culturales, sobre todo por parte de los jévenes, por ejemplo ha sido visible en
los dltimos afios la adquisicion de teléfonos moéviles que sirven no sélo como medio de
comunicacion, sino para escuchar musica. A pesar de la limitacién econdmica, en el caso
particular de los estudiantes que analizo, es comun que en los periodos vacacionales se
empleen en algin trabajo en San Cristobal, Tuxtla o en el pueblo mismo con el fin de
adquirir los aparatos que desean, como el celular o el IPod por ejemplo, o bien, lo que
logran ahorrar de las becas Pronabes y Conafe también sirven para completar la compra de

algun artefacto.

4.2. Algunas practicas y expresiones juveniles entre los universitarios tzeltales

Las manifestaciones juveniles como la formacién de “bandas”, la practica® del grafiti, el
break dance, los tatuajes, las perforaciones, los adornos corporales, etc., son fenémenos
que forman parte de lo que los especialistas de la juventud han denominado como culturas
juveniles. Carles Feixa (1998) define como culturas juveniles “la manera en que las
experiencias de los jévenes son expresadas colectivamente mediante la construccion de
estilos de vida distintivos, localizados fundamentalmente en el tiempo libre o en espacios
intersticiales de la vida institucional” (Feixa, 1998: 69). Sin duda, algunas de estas
manifestaciones ya tienen presencia en las comunidades indigenas de México desde finales
del siglo pasado (Feixa, 1998), pero es mucho mas visible en el actual debido a la creciente

migracion a las ciudades y el acceso a los medios de comunicacion (Pérez, 2008).

Para el caso concreto de los jovenes tzeltales que acuden a la Unich es evidente que
se ven atraidos por algunas expresiones juveniles que han visto a través de la television, del
internet o través de los viajes que hacen a la ciudad de San Cristobal de las Casas. Resulta
importante referir con particularidad a San Cristobal ya que es la ciudad en donde se
perciben muchas practicas y manifestaciones juveniles de caricter global®. Aunque la

mayoria de estos jovenes estudiantes no se inclinan a realizar practicas como el graffiti, el

9 Se entendera como “practica” al conjunto de acciones que involucra intenciones, propésitos, fines,
proyectos, tareas, representaciones, creencias, valores, normas, reglas, juicios de valor y emociones” (Olivé,
2004: 45).

4 Esto es debido por una parte por la presencia de poblacién extranjera y nacional, y por otra por ser una
ciudad en crecimiento demograficamente.
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break dance o el tatuaje, algunos (masculinos) si les interesa manifestarlas ya que las vienen
ejerciendo desde la secundaria o la preparatoria. Esto deja ver que muchos de los gustos
juveniles que se expresan “publicamente” hoy dia en Oxchuc no son recientes para algunos
jovenes ya que las vienen desarrollando antes de entrar a la universidad. A partir de mi
trabajo de campo encontré que algunos de los jovenes que estudiaron la secundaria o la
preparatoria en San Cristobal de las Casas y Ocosingo (hijos de maestros o comerciantes)
son quienes se involucraron mas activamente en el ejercicio del break dance, el grafiti, el
uso del pearcing y el tatuaje como practicas y expresiones estéticas. Son también quienes
han estado mas familiarizados con los estilos musicales, los lenguajes y los cédigos juveniles

urbanos, como las formas de saludar por ejemplo.

El encuentro con otros joévenes (indigenas y no indigenas) y las experiencias de
socializacion a partir de la condicién de estudiante son una de las maneras por las cuales se
aprenden otros comportamientos juveniles. Fsta se podria ejemplificar con el caso de
Abigael Jonathan, un joven de 20 afios y estudiante de la carrera Desarrollo Sustentable. El
estudi6 la secundaria en San Cristobal de las Casas y la preparatoria en Oxchuc. Desde el
ultimo semestre de la preparatoria comenzé a usar el piercing. Abigael sefiala que su gusto
port este objeto estético surgié cuando vio usarlo a uno de sus amigos mestizos que vive en
San Cristobal de las Casas y quien fue su compafero y amigo desde la secundaria. Ademas
de haber sido animado por su amigo, él decidié por si mismo perforarse. También usa un
aretillo y tiene un tatuaje en el brazo izquierdo, que también tuvieron su origen desde su
condiciéon de estudiante de nivel medio superior y a partir del contacto con amigos no

indigenas de la ciudad.

La experiencia de vivir en la ciudad en calidad de estudiante, es una de las maneras
por las que algunos jévenes universitarios de la Unich fueron atraidos por ciertas practicas
juveniles urbanas como el caso de Abigael. Los gustos que se desarrollaron en la secundaria
o en la preparatoria se intentan mantener en la condiciéon escolar actual. Sin embargo, la
explicacion del por qué algunos fenémenos juveniles como el tatuaje, el break dance, el uso
del pearcing y el graffiti —practicas manifiestas en algunos estudiantes tzeltales de la
universidad- no son casos populares entre los jovenes estudiados sino excepcionales, son
basicamente por dos razones. Primero, tiene que ver en que dichas practicas no son
actitudes “aceptables” para los padres en particular y para la comunidad en general, y por lo
tanto, los jovenes los evitan. Segundo, ademas de que no les llama la atencion a la mayoria
de los jovenes estudiantes, también existe el deseo de llevar un comportamiento “mas
formal”, es decir, de alcanzar una cierta madurez en las actitudes y en las decisiones

personales ya que estas son caracteristicas “primordiales” en el proceso de la
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profesionalizacién por un lado, y por otro, como paso a la vida adulta, por lo tanto, las

practicas referidas, quedan en segundo plano para aquellos que lo ejercen.

Para el primer caso no es una particularidad exclusiva en un contexto indigena como
Oxchuc. Los estudios han demostrado que las practicas y expresiones juveniles como las
mencionadas han sido objeto de estigma y rechazo en las sociedades urbanas modernas de
México (Reguillo, 1991; Valenzuela, 1998; Nateras, 2002). Lo que si es importante subrayar
para el caso de esta comunidad tzeltal es que las practicas y las expresiones juveniles que
demuestran algunos jovenes estudiantes —y podria considerarse aqui también algunos
jovenes que estan en la secundaria y la preparatoria- son considerados por los adultos como

actitudes “contrarias” a la costumbre local o de lo que es ser un individuo tzeltal.

Considerando el caso de Abigael (citado antes) seflala que en un principio tuvo
discusiones con su madre al presentarse dentro de la familia con ciertas apropiaciones que
fueron calificados como “contraproducentes”™. El sefiala que habia razones importantes
por las cuales su madre mostraba su desaprobacién con tales cambios, y radicaban en que
el tatuaje, el uso del pearcing y el aretillo fueron considerados como una “mala” imagen
dentro del hogar. Que “esas cosas” s6lo hacen y usan las personas ‘“vagabundas”,
“personas que hacen malas acciones en las calles”, etc. Su madre -profesora bilingiie- viaja
constantemente a San Cristobal y piensa que las cosas que porta el hijo son practicas
“negativas” aprendidas en dicha ciudad, y que usar arete no es de hombres, sino un adorno
femenino, y usarlos —aunque sea uno en la oreja- es verdaderamente una “vergiienza” no

s6lo dentro del hogar sino ante la comunidad tzeltal.

Lo anterior deja ver que lo que les atrac a los jovenes estudiantes como
comportamientos o practicas externos se enfrentan de inmediato con la “desaprobacion”
de los jefes de familia y también de la comunidad. Debido a esas restricciones, los jévenes
se esfuerzan para negociar con sus padres lo que les llama la atencién o lo que desean
experimentar como jévenes, aunque en el ambito comunitario es mucho mayor el esfuerzo

y no siempre es facil como lo expresé un estudiante.

Hay personas pues que nos miran mal sobre como nos portamos, como nos vestimos. Si ven
pues que uno empieza a utilizar cosas extrafias (se refiere al arete, al piercing), entonces te
dicen, por qué ya no te identificas como indigena. Te quieres vestir y comportar como
mestizo, dicen pues. Pero no le encuentro légica eso, porque tampoco puedes cambiar como

indigena. Si cambias con tu forma de vestir, pero no significa que te vuelves mestizo.
> g

65 Los padres de Abigael Jonathan estan separados. El vive con su madre en la actualidad
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A veces logro escuchar que me critican los adultos, o si no, los propios amigos, que ellos si
me dicen asi en palabras que tal vez estoy integrado con una banda, y eso lo dicen sélo por el
arete y el piercing que uso, pero no es asi, no estoy con una banda. También creo que la
gente critica sélo por la forma de vestir, asi como me ven en lo fisico, asi como me ves ahora
(Abigael comunmente usa playeras estampadas y de muchos colores, jeans y gabardinas
relativamente nuevas, el aretillo y muchas pulseras de hilo en la mano izquierda), con sélo
eso, la gente te dice que eres pandillero, eso es lo que me han dicho algunas veces. La gente
pues te da nombre, como pandillero por ejemplo, pero en la familia no. Pues mi mama sé6lo
me dice pues que me comporte bien en la sociedad y que respete a los mayores; y eso es lo
que hago, pero a veces no nos miran asi pues las personas mayores. El problema es con las
personas de la comunidad. Pero no me siento mal por eso, no me duele, porque simplemente
no soy asi como dicen. Que digan lo que quieran, a m{ me vale sobrando. (Entrevista a

Abigael Jonatan en Oxchuc, el 11 de septiembre del 2012).

Los comportamientos como el caso del estudiante referido, ademas de considerarse como
“contraproducentes”, son también percibidos por los adultos como “ajenos” a la vida
comunitaria, es decir, que no forman parte de la vida de los tzeltales. Usar aretes los
hombres, usar un pequefio metal o plastico en el borde de la nariz o en una de las cejas no
son expresiones “normales” para la gente adulta. Es comin que se cataloguen como
practicas de los kaxlanes, que refiere a la poblaciéon mestiza. Por ello, cuando un joven se
manifiesta diferente a la vida normada o esperada por la comunidad, no solamente es
estigmatizado por la incorporaciéon de elementos externos a la personalidad, sino que en

muchas ocasiones se sefiala al joven como individuo que “enajena” su identidad indigena.

Esta dltima afirmacién no es una idea que comparten los jovenes universitarios que
se inclinan hacia algunas de las practicas que he reiterado hasta el momento. Como he
mencionado a principios de este capitulo, los estudiantes reivindican la diversidad en sus
relaciones sociales y en sus gustos, incluso, aquellos que no se identifican con ninguna de
las practicas aludidas, no significa que estén en contra de aquellos que si lo hacen,
simplemente porque no les llama la atencién, y es comun la expresiéon “cada quien con su

gusto”.

Por lo tanto, la perspectiva de aquellos contados jévenes universitarios que les ha
gustado grafitear, practicar el break dance y tatuarse sefialan que esas expresiones son
simplemente de caracter estético, de gusto y de diversion. Estan lejos de entenderse como
abandono a la identidad tzeltal como podtia interpretar un adulto o de un joven no
estudiante que ha preferido seguir lealmente las normas tradicionales de la vida
comunitaria. Es importante subrayar que ampliar la dimensién de la socializaciéon es

sumamente importante para la vida de los jovenes.
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Entretejer contactos y construir amistades dentro y fuera del lugar de origen es
concebido como oportunidades para construir aprendizajes y experiencias que les permita
ver el mundo y la realidad desde otras formas. Ademas, opinan que debido a los cambios
actuales (de caracter global) y de los nuevos conocimientos que se desarrollan en la
universidad es imposible reducir los gustos, los intereses y las expectativas a lo local. De la
misma manera, es muy importante para ellos el sentido de pertenencia entre pares o entre
jévenes. Por ejemplo, Martin®, un chico de 19 afios, estudiante de la carrera Desarrollo
Sustentable, miembro y representante de un grupo de jovenes practicantes del graffiti y del
break dance en Oxchuc, sefiala que aparte de tener un compromiso serio con los
integrantes de su grupo, siente estar en familia con ellos, y agrega que este sentido de
pertenencia se traduce en el compafierismo, en el intercambio de ideas, vivencias, apoyos
morales en momentos de dificultad e incluso la defensa frente a otros grupos de jévenes.
Igual sucede con el resto de los jovenes estudiantes tzeltales de la Unich, que aunque no
pertenezcan a un grupo en particular como Martin, las reuniones entre compafieros y

amigos son sumamente importantes en sus cotidianidades.

En fin, volviendo a la explicacién que me ocupa, puedo decir que las normas
comunitarias tzeltales incide en cierta forma sobre las limitaciones que tienen los jévenes en
torno a las practicas y expresiones que les gusta. La existencia de reglas familiares y el
intento de llevar un “estricto control” en la vida comunitaria por parte de los adultos, las
manifestaciones juveniles no se expresan con toda libertad —hablo también de aquellos
estudiantes de secundaria y preparatoria-, y debido a eso, en muchas de las ocasiones son
abandonadas u ocultadas. No obstante, como también he mencionado arriba, existe otra
explicaciéon de suma importancia de por qué las practicas juveniles como las referidas
pierden importancia en este nivel académico, y tiene que ver con la prioridad que se le

otorga a la profesionalizacion en la vida de los estudiantes.

Debido a la importancia que ocupa la universidad en la vida de los jévenes, aquellos
que gustan practicar el graffiti y el break dance como los casos que llegué a conocer, les

resta importancia conforme avanzan los semestres de la carrera. Como un dia me expreséd

% Martin se integré con una banda de grafiteros, break danceros y raperos desde que era estudiante de
bachillerato en la ciudad de San Cristobal de las Casas, y sefiala que ha sido miembro y representante activo
de ese grupo. Sin embargo, cuando decidi6 estudiar en la Unich (inicios de 2011), se distancié en cierto modo
de su grupo, pero no se desconect6 totalmente puesto que participaba con la “banda” en los encuentros o en
las “batallas” que se organizaban. Su aficion por el break dance y el grafiti lo sigue ejerciendo ahora que esta
en Oxchuc, sobre todo la primera. Durante mi trabajo de campo le vi practicando vatias ocasiones en el
parque municipal del pueblo junto con otros chicos estudiantes de la secundaria, de la prepa y de la
universidad. Martin es ahora representante de un grupo de jévenes oxchuqueros que practican el break dance
y el grafiti, se trata de su nuevo grupo. En el mes de diciembre de 2012 hubo un encuentro de break danceros
en Oxchuc (en el auditorio municipal) y Martin fue uno de los organizadores de ese evento, y ahi participd
con su nuevo grupo denominado “Tres Nudos”, que es el significado en castellano Oxchujk’ (Ox=tres,
Chujk’= nudo), denominacién en tzeltal.
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Martin (estudiante referido antes), “estas practicas requieren mucho tiempo —ademas de
dinero- si se pretende perfeccionarlas”. Mucha practica y dedicaciéon son requisitos que el
joven universitario no siempre cumple. Por esta razoén, dichas aspiraciones van perdiendo
fuerza en la vida del joven, “porque es mas importante los compromisos de la escuela que
estos gustos pasajeros”, sin que ello implique alejarse totalmente de ellos, ya que en los
espacios de tiempo libre se pueden presenciarlas o estar con los compafieros que se
identifican con la misma afinidad juvenil. Ademas, es comun en la expresion de los jovenes
que debido al nivel académico que ahora cursan se pretende desarrollar un pensamiento y
comportamiento mas “solido y responsable”, no sélo porque estin proximos a alcanzar la
condicién de adultos”, sino porque también procuran diferenciarse de los otros jévenes
que tienen estudios menores que ellos o que no estudian. En este sentido el nivel escolar
(superior) se convierte como un marcador de estatus dentro de la comunidad y

concretamente entre los jévenes.

4.3. Los jovenes estudiantes y el consumo de la moda en el vestir

Otra de las caracteristicas juveniles mas representativas entre los jovenes tzeltales
universitarios es el estilo en la forma de vestir. No es una cuestiéon particular de estos
jovenes puesto que es una caracteristica de los jovenes oxchuqueros en general, pero me
parece necesario exponetlo en este trabajo porque es un asunto que analiza como desean
representarse los jovenes —concretamente las mujeres- dentro de la comunidad y el deseo
de vestirse como cualquier joven de la ciudad o de ser parte de un estilo® juvenil mas

global.

Empezaré por decir que las prendas y los calzados que usan los jévenes en cuestion
las adquieren cominmente fuera de la zona, y esto es debido a que las cosas materiales que
buscan no siempre las encuentran en el pueblo. La venta local de ropa y calzado esta mas
destinada a la gente adulta, y hay poca variedad de ropa juvenil, por lo que es comin que
un joven se mueva de vez en cuando a San Cristébal de las Casas u Ocosingo en busca de

la vestimenta o del calzado de su agrado segun las posibilidades econémicas. Fue imposible

67 Muchos de los jévenes que entrevisté o con quienes tuve una conversacion fortuita dentro y fuera de los
espacios educativos, sefialaron que una vez concluida la carrera piensan casarse y formar una familia, o bien
conseguir un trabajo que los sustente y luego llevar una relacién de pareja “mds formal”.

% El concepto estilo “puede definirse como la manifestacién simbélica de las culturas juveniles, expresada en
un conjunto mas o menos coherente de elementos materiales e inmateriales, que los jévenes consideran
representativos de su identidad como grupo. La mayoria de los grupos juveniles comparten determinados
estilos, aunque estos no siempre sean espectaculares ni permanentes (puede hablarse también de estilos
individuales, en la medida en que cada joven manifiesta determinados gustos estéticos y musicales y construye
su propia imagen publica)” (Feixa, 1998: 68).
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.. . . . 69 .
distinguir con claridad las marcas de ropa y accesorios que consumen’ los estudiantes, pero
puedo decir que el consumo es variado, y algunos acceden a ropa de marcas comerciales o

de mejor calidad, y otros consumen productos mas sencillos y econémicos.

Referente a los calzados me fue mas facil distinguirlos puesto que se notan
inmediatamente por las estampas que estan al borde del producto; y las marcas mas
comunes eran el snike, adidas, converse y puma. El uso de estas marcas es visible tanto en
hombres como en mujeres, y algunos los combinan con otros accesorios como gorras,
mochilas, pulseras, cinturones y portacelulares. Sin embargo, existe un sector que prefiere
utilizar vestimenta “formal”, es decir, pantalon de vestir y camisa (manga larga o corta, de
cuadros o de un sélo color) y zapatos casuales, comunmente boleados de diferentes tipos y

marcas.

Las jévenes en particular han abandonado gradualmente la forma de vestir de sus
madres (la tradicional).70 Cotidianamente, ellas visten pantalén, blusas y camisas que son
adquiridas en las ciudades. El uso del pantaléon femenino no es reciente en la cabecera
municipal, no asi en sus comunidades o parajes. Desde que tengo memoria, en la década de
1990, varias nifias y jévenes ya vestian pantalon, pero mucho menos a comparacion del uso
de la falda comercializada o el uso de la ropa tradicional elaborada por las mamas. En los
parajes, o sea en los asentamientos mas pequefios, el uso del pantalén era hasta hace poco
inusual. Esto me consta por mi madre, que en su calidad de maestra bilingtie, trabaj6é en
algunos parajes del municipio y recuerdo que la gran mayorfa de las nifias vestfan la ropa
tradicional, y eran muy contadas quienes usaban faldas industriales, y ninguna nifia o joven

usaba pantalon.

De acuerdo con Don Samuel Santiz y también de mi madre, fueron los profesores
bilinglies quienes introdujeron en Oxchuc el uso del pantalén en el sector femenino de la
poblacion, puesto que son los maestros quienes empezaron a vestir a sus hijas con pantalon
desde la infancia. Este hecho se empez6 a notar con claridad desde finales de la década de
1970. Incluso se afirma que algunas maestras empezaron a vestirse de vez en cuando con
pantalén (acampanado) cuando viajaban a las ciudades aledafias, pero no era habitual su

uso, porque se asegura que en esos aflos era muy estigmatizado el uso del pantalén

% Fue mi propésito no preguntar directamente por el tipo de marca que usan los jovenes puesto que me
pareci6 inadecuado e incémodo, sabiendo que la situacion econémica de sus familiares es desigual.

70 Hablo concretamente de las jovenes porque es el caso mds claro sobre el abandono de la vestimenta
tradicional que aun usan sus madres cotidianamente. En cambio entre los hombres, la ropa tradicional ya no
es visible desde la década de los sesenta mas o menos, y su uso actual queda unicamente para las ceremonias
religiosas, politicas (en los cambios de autoridades municipales, en la visita del gobernador o de algun
funcionario del Estado) y con algunos abuelos.

133



femenino por dos razones: primero, “la mujer que ponia pantalén era porque se crefa
hombre, porque sélo los hombres ponen pantalén”, y segundo, se consideraba que la
mujer que se ponia pantalén era una afrenta muy grave a la cultura tzeltal, en tanto que era
como si exhibiera su cuerpo ante los demas, y “avergonzaba” al esposo ante la colectividad.
Por ello, las maestras evitaban a toda costa el uso del pantalén cuando estaban en el lugar
de origen, y s6lo en algunas ocasiones, “quizas uno o dos veces al mes”, lo lucian cuando
viajaban a San Cristobal, Ocosingo o Tuxtla por cuestiones de trabajo, pero luego se lo

quitaban de inmediato apenas que llegaban a casa.

El uso del pantalon en las mujeres se consideraba como vestimenta ajena a la cultura
tzeltal -una perspectiva ain fuerte entre los abuelos-, se relacionaba como una practica
propia de los kaxianes o mestizos y no de los tzeltales.”! Algunas versiones de adultos
(hombres y mujeres) revelan que una mujer tzeltal no “debe” transparentar su cuerpo
(sobre todo la parte genital y los senos) con una prenda ligera como el pantalén o la blusa,
porque serfa como exponer el cuerpo o andar desnuda ante el publico, y hacer eso, es
“ofender” el pudor de las mujeres tzeltales en general. Sin embargo, estas ideas
“tradicionales” se han debilitado con el paso de los afios. Ademas, la facilidad con que se
adquiere la ropa industrial a comparacion de las que elaboran las mujeres oxchuqueras, ha

hecho que se aislen y debiliten “viejos” pensamientos y actitudes entre los tzeltales adultos.

Aunque el antecedente del uso del pantaléon femenino en Oxchuc se ubica con los
maestros bilingtes, la creciente migracion y la gradual escolarizacion generaron referentes
de cambio en las mujeres y en sus representaciones sociales. A inicios del presente siglo, las
aspiraciones y los gustos de las jovenes se reforzaron con los medios de comunicacion, a tal
grado que las formas de vestir ya no han dependido de los padres sino de una decision
personal. Ademas, el uso del pantaldon, el maquillaje, etc., ya no se consideran como
practicas ajenas al grupo cultural, puesto que es comun en el entorno social actual, aunque
s{ existen algunos espacios mas conservadores y restrictivos en donde son reprobables estas

practicas, como es el caso de los templos y las agrupaciones religiosas protestantes.

Las joévenes universitarias en particular opinan que uno de los derechos que tienen

como mujeres en la sociedad actual reside en la forma de representarse fisicamente dentro y

" La estigmatizacion sobre el uso del pantalén femenino en las jévenes indigenas de Chiapas, lo documentd
Tania Cruz en el afio 2006 cuando investigd acerca de las practicas de belleza de jovenes indigenas que
residen en la ciudad de San Cristébal de las Casas. En este estudio se manifiesta que las jévenes que han
adoptado las practicas de la cultura de belleza hegemoénica se ven enfrentadas en muchas ocasiones con los
adultos, sobre todo cuando regresan o visitan sus comunidades de origen. No obstante, independientemente
de las restricciones comunitarias, queda claro que las jévenes indigenas, tanto en ciudades como en
comunidades, buscan expresar su juventud a partir de las diversas formas de adornar el cuerpo.
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fuera de la comunidad. La universidad “empodera” en cierta manera a las mujeres jévenes
tanto intelectual, social y politicamente. Se reivindica por ejemplo que histérica y
culturalmente las mujeres tzeltales han sido relegadas en sus decisiones, opiniones y gustos
dentro del ambito comunitario. Debido a la autoridad masculina y la continuacién de los
criterios tradicionales en cuanto al “deber ser” de la mujer tzeltal, la forma en cémo desean
representarse (tanto mujeres adultas y jovenes) en la colectividad, en muchas de las
ocasiones son restrictivas y de estigmas. En la opinion de las jovenes estudiantes “debe”
construirse mayor igualdad entre los miembros de la comunidad. Esta exigencia responde,
entre otras cosas, a las mayores restricciones que pesan sobre las mujeres en cuanto a sus
formas de vestir y sus decisiones en general. Ante estas nuevas opiniones, las jévenes
estudiantes de nivel superior estan incidiendo y sensibilizando posturas “radicales” dentro
del ambito familiar porque los aprendizajes y conocimientos académicos se comparten
entre los miembros de la familia (sobre todo los padres) pero también se representan a

través de las acciones.

4.4. La musica y la juventud tzeltal

Llevar la vida privada al espacio publico causaba extrafiamiento, y todavia lo hace, si bien
ya nos estamos acostumbrando a ver a los (ya no tan locos) que “hablan consigo mismos”
o a los enchufados a su walkman o Ipod, enajenados en su mundo interno, mirando al

frente sin ver a los que se les cruzan por la calle.

George Yudice, 2007

El gusto por la diversidad musical no es reciente en Oxchuc. Los padres nacidos después
de la década de los cincuenta recuerdan que ellos empezaron a introducir la musica
ranchera en la zona, y esto podriamos ubicarlo como los primeros efectos de la migracion a
nivel regional. LLos hombres han jugado un papel relevante en el asunto, en tanto que
fueron ellos quienes viajaban a San Cristobal de las Casas para comerciar sus productos,
para tratar asuntos relacionados con la tenencia de la tierra, o en su caso, sobre el asunto de
la educacién para los promotores culturales/bilinglies. Fueron en esos viajes en donde se
aprovechaban a comprar y adquirir discos LP (Long Play o acetatos) o casetes de algunos
de los representantes de la musica popular mexicana (Jilguerillas, Chayito Valdés, Las
Palomas, José Alfredo Jiménez, Lucha Villa, Antonio Aguilar, Cornelio Reyna, Vicente
Fernandez, entre otros). Pero hacia finales del siglo XX, la poblacién tzeltal empezo6 a

descubrir un mercado mas amplio de la musica nacional al mejorarse los medios de
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transporte en el municipio, al mismo tiempo que se acelerd la migraciéon a nivel nacional y a

los Estados Unidos.

Los jovenes estudiantes que trato aqui crecieron bajo este ambiente musical
“mexicano”, ya que algunos de los artistas mencionados arriba son los que comunmente se
reproducian y reproducen en sus familias. Pero a partir de las experiencias personales
forjadas desde la condicion de estudiante, de la migracion y el acceso a las tecnologias de
comunicacion, los jovenes se han diferenciado de una manera evidente de los gustos
musicales de los padres. Por lo que puedo decir que en la actualidad, la juventud tzeltal

poco o nada se identifica con los gustos musicales de los padres.

Como resultado de una encuesta que realicé en el mes de septiembre de 2012 entre
los estudiantes de la Unich, y en el que busqué indagar acerca de los estilos y actores
musicales que escuchan frecuentemente, los géneros musicales mas destacados son el pop,
el reggae, la banda, el rock, la metalica, el hip-hop y la musica cristiana. La mayoria de los
jovenes estudiantes revelaron que el gusto por la musica no radica en un sélo género, ya
que es comun la identificacién con mas de uno. Sin embargo, pude distinguir que

generalmente existe uno o dos géneros musicales por el que se inclinan mas.

Varios jovenes revelaron que conocian a sus artistas y grupos favoritos directamente
de los medios de comunicacién (television e internet). Pero la gran mayoria los ha conocido
a través de las interacciones con otros jovenes estudiantes (indigenas y no indigenas), pues
a través de esos encuentros se han podido compartir los audios. Sin embargo, aqui resulta
importante subrayar la importancia de las experiencias previas que han tenido los
estudiantes universitarios. Por ejemplo, encontré que los jévenes que estudiaron la
preparatoria fuera del pueblo tienen mas conocimiento sobre la diversidad musical a
comparacion de quienes han permanecido en el lugar de origen. El haber estudiado la
secundaria o la preparatoria en la ciudad de San Cristobal de las Casas o en Ocosingo,
fueron momentos en el que los jovenes tzeltales accedieron no solamente a la variedad

musical, sino la apuesta a ser parte de los estilos musicales que tienen trascendencia global.

Parte de esta realidad se podria demostrar con el caso de una estudiante llamada
Sonia Marlene quien estudio la preparatoria en la ciudad de San Cristébal de las Casas. Ella
expres6 que parte de su gusto por la musica “metalica” surge a partir de la interacciéon con
sus amigos y companeros de escuela, mayoritariamente mestizos, y revela que sus artistas y
grupos metaleros favoritos son europeos, entre las que destaco: Sirenia (Banda Noruego),

Epica (banda holandesa), Motorhead (banda britanica), Marilyn Manson y Avantasia
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(grupos metaleros alemanes) y Tarja Turunen (grupo metal sinfénico finlandesa). Pese a la
incomprension de las letras de los cantos de dichos grupos, la joven sefial6 que se deleita en
escucharlos. No obstante, mas que el deleite, resulta importante sefialar que los jovenes que
se distinguen por poseer mas conocimiento en la variedad musical, es que a través de ellos

se difunde el consumo de musica entre los estudiantes, claro, segun las afinidades.

Por lo visto, el consumo de la musica entre los jovenes estudiantes tiene su origen
por diversas circunstancias, pero las relaciones estudiantiles y de amistades es uno de los
motores que promueve el intercambio de la musica, por una parte. Y por otra, este
fenémeno ha proliferado visiblemente con la innovacion tecnolégica digital y satelital de los
ultimos afios, pues éstos han posibilitado como nunca antes nuevas maneras de acceder al
consumo de la musica. George Yudice (2007) sostiene que la expansion del consumo
musical en el siglo XXI se relaciona con la proliferacién del internet, y sefiala que a través

de este medio se ha podido acceder al mundo de la musica global.

Mas que la facilidad de adquirir las canciones de los artistas favoritos, el internet se ha
convertido como una de las herramientas mas poderosas por el que se ha ampliado el mapa
de los saberes, de los entretenimientos y de la forma de conocer a los artistas de otros
paises del mundo, para luego disponer de sus musicas. Destacar el consumo musical entre
los jévenes estudiantes de la universidad intercultural no es casualidad en este trabajo, me
parece importante evidenciarla porque es uno de los factores que incide en el cambio de las
perspectivas de los jovenes, es decir, la forma en cémo imaginan lo local, nacional y lo

global (Garcia, 2007).

La diversidad de estilos y sentidos en la musica moderna forma parte de la identidad
juvenil de los estudiantes tzeltales de Oxchuc (sin hacer la excepcion a los no estudiantes).
La musica no solamente los distingue, crea un sentido de pertenencia entre sujetos, y
también se presenta como un elemento de contraste con la gente adulta. De acuerdo a la
opinién de algunos padres, los estilos musicales de los hijos son percibidos en muchas
ocasiones como actitudes “sin sentido” o “extrafa”, e incluso para los padres evangélicos,
el rock y la metalica los perciben como estilos “perversos” y “problematicos” para la
espiritualidad del individuo. Pero estas son ideas que distan de las de los jévenes, ya que
como he referido antes, se reivindica la diversidad en sus gustos, por lo que es comin que
un joven protestante escuche musica secular, y un joven catdlico escuche musica cristiana
(o evanggélica), comportamientos que no siempre son aprobados por los padres o las
autoridades eclesiales. Por ende, la estrategia mas comun a las que recurren los jévenes para

evitar tensiones con los adultos es el uso del celular y los audifonos. Estos son los
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dispositivos tecnolégicos mas comunes por los que se “excluyen” a los adultos de esta
dimensién cultural que no comparten, convirtiéndolo asi en una practica individualizada y

solamente se hace publica en las convivencias juveniles.

4.5. Del Ch’om al noviazgo: la practica y la perspectiva de los jovenes universitarios
sobre sus relaciones de pareja

“¢Qué joven iba tener la libertad de salir con una muchacha, de estar ahi en la calle pegados
como si fueran murciélagos de la noche? Nadie se atrevia a salir s6lo por salir. No vefamos a
una muchacha respondiendo las palabras de un muchacho ni mucho menos andar con éL
Nadie desobedecia a los padres, y si alguien lo hacfa, nos atemorizaban que podia morir o le
vendrfa una maldicién. Cuando se iba apagando el sol en la montafia, ya era hora de
reunirnos alrededor de la fogata, nada de que los nifios todavia juegan en el patio. Sélo los
padres podian salir. Nos decian que la noche es de los espiritus. Es cuando rondan por ahi
los guardianes de la naturaleza, y si no te cuidabas, podian llevarte el alma. Pero ahorita,
quién va a creer en eso, nadie. Muchachos y muchachas estan en la calle, hasta nifios solitos
en la calle, ya no es igual como antes [...] La vida ha cambiado” (Dofia Juanita, de 56 afios,

Oxchuc, Chiapas).

Los abuelos y padres de familia oxchuqueros son testigos de las nuevas formas de relacion
de la juventud tzeltal actual. Perciben en sus nietos e hijos practicas y comportamientos
como el noviazgo y las relaciones de amistad que jamas vieron y vivieron en sus edades de
joven. Aunque estas recientes manifestaciones parezcan algo cotidiano entre los tzeltales
contemporaneos, no estin totalmente aprobados dentro de la comunidad ya que somete a
los jovenes al “juicio” de los adultos, concretamente sobre el noviazgo. El noviazgo es una
practica juvenil novedosa que no solamente aparece como un fenémeno “extrafio” y poco
comprensible ante la mirada adulta, sino que ha venido a romper uno de los esquemas
culturales mas importantes de la comunidad tzeltal, que serfa en este caso el Ch'om, que

quiere decir, “pedir la novia del joven” para casarse.

Los jovenes universitarios que estudio no solamente desean tener experiencias con las
mujeres o con los hombres en la cuestion afectiva o sentimental —incluso sexual-, sino que
reproducen y reivindican nuevas opiniones en cuanto al tema que difieren sustancialmente
con el esquema “tradicional”, representada ésta a través de la opinién y postura de los
padres y abuelos. Este es el asunto que reflexionaré en este apartado, pero antes deseo
exponer la forma en cémo se relacionaban los jovenes tzeltales antes que ocupara un lugar

importante el noviazgo como se manifiesta actualmente.
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Nuestros padres cuentan que la relacion (la que ellos experimentaron) de un joven y
una joven en otros tiempos so6lo era posible a través de un acuerdo planeado entre padres.
Esa relacion tenfa como fin dltimo llegar a una relaciéon conyugal. No estaba en la
costumbre de los oxchuqueros que un ach’x y kerem se vieran y platicaran solos en un
espacio privado o publico; advirtiendo que dichos espacios estan lejos de entenderse y
relacionarse con la escuela, el parque, la calle, la iglesia, las fiestas, etc., como suele suceder
hoy dia. De acuerdo a la tradicion oral, los posibles puntos de encuentro eran los caminos,
las llamadas veredas, asi como el arroyo o el manantial cuando se llegaba a cargar agua o a
lavar la ropa. Pero en ese encuentro ocasional “siempre” se actuaba con “respeto” como se
solia enseflar a los muchachos y a las muchachas desde temprana edad, y la costumbre
habitual era decir buenos dias/tardes, o permitir el paso de la joven cuando se trataba de un

encuentro en el camino.

Lo antetior, no es una alusién idilica acerca de las relaciones culturales entre los
tzeltales de Oxchuc, tampoco se trata de una relaciéon armonica entre jovenes. Lo que habia
detras de ese proceder era el cumplimiento de la “orden” comunitaria que consistia en
evitar el acercamiento encubierto entre jévenes de sexo opuesto. Sin embargo, se cuenta
que no faltaba el muchacho que transgrediera esa orden comunitaria, por ejemplo “faltarle
el respeto” a una joven en algin sitio con intenciones de cortejo, pero cuando ella
informaba a sus padres sobre tal suceso (que asi eran instruidas las jévenes por sus padres),
era comun que se procediera inmediatamente a un juicio que en tzeltal se denomina
Chajbanel. Este era un acto de justicia tradicional mediante el cual concurren los padres del
muchacho y de la muchacha frente a un grupo de autoridades para exponer la falta del
joven. Ademas de exhortar con rigor al joven (sin exentar a los padres) por su proceder,
también se le pedia al padre que diera “buenos” latigazos (nujk’nl) al hijo “desobediente”
frente a las autoridades o a los presentes, al mismo tiempo que se le pedia en ese momento
prometer respetar a las jovenes y demas miembros de la comunidad. Como restitucion al
agravio (a la joven y su familia), se les pedia a los padres del acusado una multa en dinero y

en especie (maiz y aguardiente).

Por lo dicho, la disciplina en la interaccién cotidiana era muy importante entre los

tzeltales, era una forma de vida interiorizada y generalizada en el ambito comunitario y

1‘72

familiar tzeltal.” Las faltas e infracciones tenfan sus penas o castigos. A los jovenes —sin

descartar a los nifios- se les reprendia en ocasiones con rigurosidad y se les insistia en el

72 La figura paterna siempre ha sido dominante dentro de las familias tzeltales en patticular, y en las familias
mayas en general (Falla, 2005). Es el padre que histérica y culturalmente ha personificado la autoridad y el
orden dentro del hogar, por lo que el cuidado de la reputacién de la hija ha significado un gran deber por
parte de los padres, no solamente a nivel familiar sino comunitario.
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respeto a los mayores, a los padres y entre los jovenes. Los arreglos y las restituciones por
las “faltas” cometidas, cominmente se ejecutaban dentro de los parajes o entre familias
segun sea el tamafo del asunto. El latigo y el juicio publico ejecutadas por los mayores eran

los medios por los cuales se disciplinaban a los jévenes que transgredian la orden colectiva.

Estas formas de aplicar justicia y orden entre los tzeltales de Oxchuc no esta lejos del
analisis exhaustivo que hace Michel Foucault (1996) sobre los medios del “buen
encausamiento” que histéricamente ha existido en la sociedad occidental.” Desde el
enfoque foucaultiano, toda sociedad tiene formas singulares de encausar, disciplinar y
controlar a sus miembros. Este autor deja ver que a través de la historia han existido
diversas formas de aplicar “justicia” y castigo. La disciplina ha sido siempre la doctrina o el
instrumento mas importante por el que se ha encauzado el orden social y familiar a través
de los tiempos. En palabras de nuestro autor sefiala que “la disciplina tiene como funcién
principal la de enderezar conductas”. Las infracciones, aun las mas pequenas, “deben ser
penados”, y la aplicacion de castigo se entiende como respuesta a las acciones “desviadas”
que no se ajustan a las reglas del orden social (Foucault, 1996:183-184). Entendida asi, esta
idea sirve para demostrar que cortejar a una joven tzeltal sin que el muchacho haya
expresado a sus padres la intencién o el deseo de casar, era una falta “grave”, que también

se traducia como falta de respeto, y por lo tanto, merecia una exhortacion rigurosa.

La importancia del respeto entre sujetos y la consecuencia de su infraccion eran
cédigos culturales que todo joven tzeltal debia tener en cuenta en su vida como miembro
de la comunidad. De modo que la unica via para que un joven llegara a relacionarse con
una joven -lo cual significaba que habfa una decisioén certera en contraer matrimonio- era a
través del ¢h'om, que traducido quiere decir “pedir la novia del hijo”. Segun la costumbre
tzeltal, este acto tradicional consistia en que los padres del joven visitaban de tres a cinco
veces —no de manera consecutiva- a los padres de la pretendida hasta obtener una respuesta

final, ya sea favorable o desfavorable.

El Ch'om es una practica familiar y no individual o personal, incluye desde el joven
mismo, los padres, abuelos y tios paternos e incluso un representante de la autoridad
comunitaria, que aunque este dltimo no se inclufa de manera directa en el proceso, si
“debia” estar a su conocimiento sobre el proceso del ritual, pero quienes tomaban la
iniciativa de visitar la casa de la pretendida eran dnicamente los padres y otros miembros de
la familia del joven como el abuelo y los tios paternos. Ante la ausencia de uno de estos

ultimos, podia participar el hermano mayor casado e incluso la hermana mayor casada. El

73 Principio disciplinario relacionado al sistema penitenciatio europeo.
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compromiso del joven era informar a los padres su decision de unirse en pareja, aunque la

intervenciéon de los padres también incidia en dicha decision.

Cuando los padres de los jovenes llegaban a un acuerdo, es decir, aprobar la unién en
pareja, se realizaba una especie de banquete (tradicional) que simbolizaba por una parte la
unién formal de los jovenes, pero también la “armonfa” que debia manifestarse entre las
familias de los contrayentes. En el dia de la boda se entregaba formalmente los regalos que
han acordado previamente los padres de la joven. Para ser mas exactos, el regalo se trataba
de varios productos como pozol (con y sin chile), tortillas, tamales de frijol, huevo, carne,
pan y dinero en efectivo. Para los catdlicos afadfan algunos litros de aguardiente como
simbolo de felicidad por la fiesta. Estos productos variaban de familia en familia, porque

era de acuerdo al numero de invitados que reunian los padres de los novios.

Los productos que se entregaban a la familia de la joven representaban lo que los
padres habfan gastado en ella durante su cuidado en la infancia. Era el abuelo o algun
anciano del linaje de la familia paterna (de la joven) quien se encargaba de recibir los
presentes, al mismo tiempo que manifestaba -publicamente y en nombre de la familia de la
joven- la satisfaccion de entregar formalmente la esposa del novio asi como los buenos
deseos de prosperidad para la nueva pareja: “En seguida, la pareja arrodillada (o sentados
en sillas medianas) sobre un tapete, escucha al miembro mas viejo del clan quien de manera
formal les comunica que estan casados, dandoles a conocer sus deberes y obligaciones de

cada uno”. Esta ceremonia se concluye con el convivio (Villa Rojas, 1993: 215-216).

Aparentemente, la decision de las mujeres jovenes en cuanto al ritual del ¢h'omz era
“inexistente”, porque la decision final por lo comun la tomaban los padres, y nadie se
saltaba esta costumbre en las relaciones premaritales. Sin embargo, algunos adultos de hoy
(los padres) defienden que no siempre se imponia la decisiéon de los padres en torno a la
unién conyugal de las hijas. Existen testimonios que manifiestan la “flexibilidad” de
algunos padres sobre este asunto. La opinién de la hija valia mucho cuando los padres de
un cierto pretendiente llegaban a visitar a la familia, aunque no se le pedia la opinién en el
momento mismo de la visita (puesto que no era lo adecuado) pero se le informaba después
a la joven acerca del tema en pareja y se le preguntaba si deseaba casarse o esperar unos
afios mas (hay que recordar que se trataba de una adolescente). Ademas, antes de tomar
una decision final (los padres con la hija) se examinaba la conducta del joven, es decir, cual
ha sido su comportamiento dentro de la comunidad, y a partir de este criterio —y por

supuesto si es de su agrado- la joven decidia si casarse o esperar otro pretendiente.
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No obstante, independientemente de las posiciones que han demostrado los padres
en cuanto al matrimonio tradicional, lo cierto es que existia una creencia que estaba por
encima de la decisiéon familiar y personal: era el temor a quedarse soltera si no aceptaba
matrimoniarse a temprana edad. Es decir, la joven podia pasar por alto dos pretendientes -
dentro del ritual-, pero se dice que con el tercero era casi una obligacién matrimoniarse,
porque si no, se crefa que jamas apareceria otro pretendiente y esto significaba una solterfa
de por vida que en tzeltal se denomina kelmajel”, 1o cual tampoco esti dentro de la
costumbre de los tzeltales. Por lo que el matrimonio de las j6venes se daba comunmente

entre el segundo y el tercer pretendiente.

4.5.1. Los primeros cambios en torno al Ch’om

La explicacién anterior era la manera en cémo se contraia matrimonio en otras
generaciones (la de los padres por ejemplo). Sin dunda, las aspiraciones y los sentimientos
de los jovenes oxchuqueros no estaban en absoluto en sus determinaciones personales, ya
que estaban circunscritos bajo la autoridad de los padres, y ajustados al mismo tiempo en el
marco sociocultural del grupo de pertenencia. Sin embargo, con el mismo devenir historico,
habrfa de confirmarse que nada era estatico. La costumbre de contraer matrimonio a través
del ch'om se veria seriamente afectada con los cambios que traeria la “modernidad” que se
visibiliz6 con mas claridad en las tres ultimas décadas del siglo XX. En esas décadas, fue
cuando se empezd a manifestar una nueva relacion entre los jovenes tzeltales. La amistad y
el cortejo juvenil —vista como una practica externa- empezaron a ocupar un lugar

importante en la dinamica social de los jovenes oxchuqueros.

La escuela y la migraciéon fueron principalmente los factores detonadores de este
cambio, al menos en un primer momento. Varios jévenes empezaron a acceder a la
secundaria, otros empezaron a salir a las ciudades en busca de trabajo, los cuales,
garantizaron nuevas experiencias juveniles. Mi madre cuenta que al iniciar la década de
1970 aun no estaba construido la secundaria técnica de la cabecera municipal, por eso, ella
—como serfa el caso de otros jévenes de esos afos- terminaria esta etapa escolar en la

ciudad de San Cristébal de las Casas (1973-1976). Fue hasta 1978 que varios joévenes

7 El temor a quedarse soltera de por vida se debe a que asi le han sucedido algunas mujeres tzeltales. La
tradicion oral revela que ciertas mujeres jovenes rechazaron la propuesta de matrimonio hasta tres veces, pero
después de éstas desapatrecen los pretendientes. Aunque la joven quiera casarse después de las oportunidades
no se realizard, porque se difunde la noticia entre las familias de que la han llegado a visitar un par de veces y
sin una respuesta satisfactoria de los visitantes, de modo que se piensa que tal joven no pretende casarse
aunque sea lo contrario. Cuando sucede esto es cuando se le asigna la categoria Kelmajel en tzeltal, que quiere
decir “la mujer que dej6 pasar la oportunidad de formar una familia”. Esta creencia ha desaparecido entre los
jovenes tzeltales contemporaneos.
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pudieron acceder con mas facilidad a este nivel de estudios cuando por fin se inauguré la
primera escuela secundaria en el municipio (cabecera municipal). La presencia del plantel
educativo asi como las primeras experiencias migratorias promovieron nuevas experiencias
juveniles en los estudiantes. Provocaron cambios sobre practicas y nociones tradicionales
como es el caso del ¢hom. Los cortejos (preliminares) entre jovenes serfa una de las
practicas mas novedosas hacia finales de la década de los setenta, es decir, la generacién de
los padres (nacidos después de la década de 1950) que tuvieron la oportunidad de acceder a
la escuela secundaria. Ellos serfan la “generacion bisagra” entre la vida tradicional y la vida

dindmica juvenil “moderna”.

Varios jovenes ya no se casarfan por medio del rito tradicional, sino a través del
acuerdo directo entre ellos. Incluso se empezé a dar el robo planeado de la novia por el
novio, una practica que nunca fue bien visto por los padres y los abuelos, pero que
favorecio la condicion de estudiante al alejar a los jovenes del control y la vigilancia de los
padres. Estos primeros cambios se conciben como el antecedente de las relaciones
“clandestinas” que practican actualmente los jovenes estudiantes, es decir, de llevar una
relacién de pareja “sin el consentimiento” de los padres. Sin embargo, el tipo de cortejo
que empezaron a practicar nuestros padres dista en gran manera con el actual. Don Pedro”

opiné al respecto:

Aunque desde que fuimos a la secundaria (1978-1980) ya empezamos (se refiere a su
generacion) a tener nuestros gustos con las muchachas, como seguro ellas también, lo
hacfamos con mucho respeto. La mayoria de las veces es que como hombres s6lo nos
fijAbamos que nos gusta tal muchacha pero nunca les deciamos. Como que todos éramos
muy timidos, no era facil que un muchacho se acercara con una muchacha porque tenfamos
miedo pues que se llegaran a enterar nuestros padres, o que ellas se vayan a quejar con sus
padres. Por eso, sélo de vez en cuando que nos saludabamos asi digamos entre compafieros,
cuando saliamos de receso o cuando termindbamos la clase, entonces era cuando
preguntabamos a las compafieras cémo les fue en la clase, en el examen, as{ en nuestro
idioma pues, en tzeltal [...] Ahora ya cuando uno le gusta a una muchacha, pues ya buscaba
una manera de platicar con ella, digamos ya personal. Pero es que en nuestros tiempos no
habia eso de hacerse novio rapido, es mas, no sabfamos qué era eso de novio o novia. De
hecho nos llegaba a gustar una muchacha ahi de la escuela pero muchas de las veces ahi
nomids quedaba en el gusto. O si no uno intentaba hacer platica con ella, pero como que
quedaba sélo en amigos o como compafieros [...] Yo pues me gustaba una muchacha de mi
salon, pero nunca le dije que me gustaba, sélo traté de platicar con ella unos ratos, o si no,
acompafiarnos un rato en el camino y ya. Nada de eso de abrazarse, de tomarse de las manos

0 besarse como ahorita, eso nada, no sabfamos eso tampoco, no estaba en nuestra

7> Don Pedro (nombre seudénimo) fue profesor bilingtie y vive en la cabecera municipal.
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costumbre, era algo penoso hacer eso. Eso ya fue después, eso de besarse y abrazarse ya se
empez6 a aprender con la television, ahf se empezo a aprender todo lo que ya vemos orita
con los jovenes. Igual las muchachas se dejaban respetar, eran muy timidas también. No
como ahorita que a veces veo que las muchachas de la secundaria o del CECyT son ellas que
le chiflan a los hombres, andan tiendo en la calle, abrazados, besandose, eso no habia [...]
Yo cuando decidi casarme (18 afios), no es que dejé atras mis padres, no, los respeté siempre,
pero ellos ya no intervinieron en mi decisién, porque ya habia conocido a mi esposa ahorita
cuando estaba en la preparatoria en San Cristobal, digamos que ya fue un trato entre ella y yo

(Conversacion con Don Pedro, el 9 de mayo de 2013).

En este relato se evidencia que para la generaciéon de Don Pedro, la concepcién y la
practica de la relaciéon en pareja eran muy diferentes a la actual. Aunque ser estudiante de
secundaria abri6 a los jévenes la oportunidad de construir una nueva forma de relacionarse
y practicar el cortejo, es evidente que aun era muy marcada la distancia entre el hombre y la
mujer tzeltal. No habia un contacto fisico, por eso el énfasis de “nada de eso de abrazarse,
de tomarse de las manos o besarse como ahora... eso no estaba en nuestra costumbre”.
Los jévenes estudiantes de ese entonces mantenfan en cierto modo la costumbre
tradicional de que el contacto fisico debfa darse tnicamente dentro de los parametros del
matrimonio, es mas, uno de los valores mas defendidos por los tzeltales en la etapa
premarital es la virginidad (tanto de mujeres como de hombres).”” Otra de las cuestiones
que se deriva del testimonio anterior es la “invisibilizacién o silenciamiento” de lo
expresivo y afectivo en los intentos de cortejo, y no porque carecieran de valor para el
joven en ese entonces o que se desconocieran totalmente, sino porque la costumbre

(interiorizada) estaba por encima de esos sentimientos “naturales”.

Sin embargo, como veremos enseguida, estas costumbres que se pretendian
mantener en las relaciones de pareja, o que sélo se intentaron transformar en forma
superficial, serfan alteradas contundentemente por la siguiente generaciéon de jévenes, no
s6lo en cuanto a la busqueda de placer en el noviazgo, sino las percepciones en torno al
tema de relacién de pareja. Los jévenes estudiantes que estudio son un caso singular
porque debido a la condiciéon de universitarios, ha implicado también la prolongacion de las
experiencias en el noviazgo, que aunque han postergado el matrimonio por ser estudiantes
de nivel superior, no se abstienen a atender sus necesidades afectivas, emocionales e incluso

sexuales. Ademads, los nuevos conocimientos y aprendizajes que se adquieren en la

76 Ia costumbre de mantener la virginidad antes del matrimonio también lo documenta Ariel Garcia (2009)
para el caso de los totonacos de Veracruz, donde sefiala que “la virginidad era un valor supremo en la familia
y en la comunidad” (Garcfa, 2009: 53). No obstante, mantener la virginidad antes del matrimonio no se
reduce tnicamente a la sociedad indigena, también lo ha sido histéricamente con la sociedad mestiza (Cruz,
2000).
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universidad, abren nuevas opiniones “soélidas” que no sélo sirven para reivindicar la forma
de cémo desean llevar sus relaciones de pareja, sino para debatir lo “negativo” que era la
forma de como se llevaba a cabo la relacion de pareja en otros tiempos. Por supuesto, estas
nuevas perspectivas también son matizadas por los diferentes medios de informacién, asi

como la influencia de la televisién.

4.5.2. El noviazgo entre los jovenes universitarios de Oxchuc

Uno de los cuestionamientos que hacian los jovenes estudiantes de la Unich en cuanto a la
relacion de pareja es respecto al Chlom.” Aunque a ellos y ellas ya no les tocé vivir esta
costumbre tradicional la juzgan negativamente, sobre todo las mujeres. La critica radica en
la poca o nula consideracién de las mujeres jévenes en cuanto a sus sentimientos. Parece
ser que en cuanto a los hombres no hay tanto problema porque finalmente eran ellos
quienes elegfan a sus compafieras, pero en ambos casos se cuestiona la ausencia del afecto
natural en las relaciones premaritales. Las interrogantes que comunmente salian a la luz
eran: ¢Dénde quedd el amor, el romance, el trato personal entre un hombre y una mujer
que se admiran o se quieren? ;Dénde quedo la libertad de buscar y decidir con quién y
cuando casarme? ¢Por qué la costumbre tradicional era mas importante que los
sentimientos personales? Indudablemente, estos jovenes tienen argumentos definidos que
responden a estas interrogantes. Sus experiencias en el noviazgo, los conceptos de igualdad
y libertad que se desarrollan en la escuela, las relaciones de pareja que se perciben en las
ciudades o a través de la television y el cine, y los cambios sociales y culturales que se viven
actualmente a nivel global, son los pilares generadores de nuevas opiniones y exigencias en

los jovenes.

La juventud en cuestiéon se ha apropiado sustancialmente la idea y la practica del
noviazgo de estilo occidental. Se trata de la relacion en donde se construyen los
sentimientos afectivos, o donde se crea la necesidad de estar con el otro género. Es decir, la
relacion humana en donde se dan las caricias, los abrazos, los besos e incluso donde
ocurren las relaciones sexuales. Estas practicas se constituyen en elementos de contraste
generacional. El noviazgo es la practica que rompe con el esquema del matrimonio
tradicional ya que la intimidad ya no se deja hasta este evento sino antes, y lo mas

interesante es que la idea de los jovenes respecto a la relaciéon de noviazgo es que no esta

77 Hoy en dfa, el ¢h'om se practica Gnicamente con algunas familias en los parajes del municipio, y los que
recurren aun a esta histérica forma de unién matrimonial son los jévenes que no tuvieron experiencia escolar
o tienen la primaria inconclusa. Sin embargo, independientemente de la carencia educativa, este acto
tradicional esta perdiendo vigencia entre los tzeltales oxchuqueros.
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pensado para llegar al matrimonio, sino la necesidad de “tener a alguien a quien amar, con

quien compartir sentimientos afectivos, hacerse compania, o simplemente para divertirse”.

Estas son las percepciones y practicas que vienen a trastocar la relacion tradicional de
pareja entre los tzeltales, incluso a revelar la “inexistencia” de la idea del “amor romantico”
entre los adultos (Cruz, 2006). No obstante, éste dltimo dato debe considerarse como un
asunto que no formaba parte de la cultura de los oxchuqueros y puede también pensarse
como una caracteristica generalizada entre los pueblos indigenas. Debido a que en otros
tiempos no se dieron lo que ahora se observa entre los jovenes, los adultos juzgan de
manera negativa la practica del noviazgo. Es comun que se relacione como algo
“inapropiado, vergonzoso y contraproducente”. Sin embargo, en el discurso y en la practica
de los jévenes universitarios, estos calificativos son ignorados. Sin duda, saben que los
abrazos, los besos y las relaciones sexuales premaritales son censurados rotundamente por
los padres, pero se es consciente también que ante los cambios que se viven hoy dia, es
imposible volver atras y seguir con las tradiciones culturales anteriores, esto lo expresaron

dos estudiantes de la universidad.

Cesar: Bueno, nosotros como chavos modernizados a veces tomamos ya al noviazgo como
algo normal. Pero realmente puede que nuestros familiares no lo vean asi. Puedo estar con
mi novia abrazados pero para los adultos, hasta incluso mi papa y mi mamd, no les va parecer
bien, tal vez no es correcto para ellos que los jovenes anden abrazados de noche y echando el
novio ahi, o sobre todo besandose, “sélo para un rato ése” dicen pues. Tienen otra
concepcién. Esa idea de cémo era antes sigue influyendo pues ahi. Por ejemplo mi papa dice:
“se pasan los muchachos, ya ni tienen verglienza”. Pero los chavos pues, hasta yo me
incluyo, todo esto es normal. Si ando con mi novia en cualquier lugar lo veo normal, no pasa
nada, y ademas nadie esta pensando qué diran los padres, o las personas mayores, si lo que
hay en esos momentos es la emocion, como que te vale lo que piensan los demas. Pero esto
ya es algo normal para los chavos, porque de que se regrese como era antes, para mi ya no,
quien va querer hacer el ¢h'om ahora, nadie. (Entrevista a César Gémez en Oxchuc, el 12 de

noviembre del 2012).

Sara: “[...] Para muchas personas que ya estan grandes, cuando ven a los jévenes con novios
y novias, pues no les parece bien, lo ven mal. Porque algunos estan todavia con la idea de
que las mujeres deben ser pedidas (¢hom). Y eso es practicamente la costumbre de antes.
Porque esto sucedifa sobre todo con las mujeres, |y eso estaba muy mal! Porque a las mujeres
ni siquiera se tomaba en cuenta qué opinaban, y nada mas las ponfan a casar con un hombre
extraflo, y como no habia opcién, entonces se obedecia a los papas. En mi caso yo jamas
aceptatia eso. Si me hicieran eso, me irfa en otra parte (se tfe), asi es. Ademas, mis papas ya

no me harfan eso tampoco, pues ya estamos viviendo en otro tiempo. Es mas, ahora ya no
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me dicen casi nada, antes si, porque estaba mas chica digamos. Porque si les dijera a mis
papas que estoy saliendo con un chavo, ellos me dirfan “hay que conocer a la persona”.
Porque asi me pas6 pues cuando tuve mi novio, me decfan que no hay que meterse con
cualquier chavo, porque a veces abusan de nosotras pues... de hecho todos los consejos son
buenos, pero ya cuando quieren imponer sobre mi decisién, eso si ya no. (Entrevista a Sara

Goémez en Oxchug, el 13 de octubre de 2012).

Ambos relatos evidencian que ya no se desea mantener la costumbre tradicional en cuanto
a relacion de pareja, es decir, que los padres controlen los sentimientos, las aspiraciones y
las decisiones de los hijos y las hijas, se desea mas bien alcanzar libertad en éstos. Por lo
tanto, aunque el noviazgo sea un tema que no esta totalmente aprobado en la vida
comunitaria y familiar, en la practica no se respeta esa restriccion. El ser estudiante es una
condiciéon importante porque le permite al joven evadir las prohibiciones y poder alejarse
del control o de la vigilancia de los padres. Por eso es comun que los novios se abracen,
besen y conversen con toda libertad dentro y fuera de los espacios de la institucion
educativa, y estos son comportamientos que no resultan extrafios para los jovenes

universitarios (sin descartar a los jévenes de la secundaria y la preparatoria).

La universidad se convierte, en este caso, como un espacio para seguir
experimentando el noviazgo, y también aqui se dan las posibilidades de llevar una relacion
de pareja mas libre a diferencia de los niveles escolares previos; es decir, los jovenes sienten
tener mas libertad en sus relaciones de noviazgo ahora que estin en la universidad que
cuando estaban en la secundaria o en la preparatoria, porque los estudiantes referian que en
estos dos dltimos niveles escolares no se les permitia (por parte de los maestros y directivos
escolares) a los novios abrazarse y estar solos en algun espacio del plantel educativo, en

cambio, en la universidad existe mayor libertad sobre éstos.

Ante esta realidad puedo constatar que la intervencién de los padres en el noviazgo
de los jovenes pierde fuerza. Durante mi trabajo de campo, y en base a mi observacion
como oriundo del lugar, constaté que los padres han “renunciado” a la idea del ¢b’oz ya que
los hijos reivindican libertad en sus necesidades sentimentales, y ante esto, los primeros se
dan cuenta que pierden el poder sobre los intereses afectivos de los segundos, y mas aun,
porque el nivel académico y la mayorfa de edad “empodera” a los jovenes para defender sus
aspiraciones personales. En muchas ocasiones, los padres llegan a saber sobre la relacion de
pareja de sus hijos, pero no logran intervenir en ello, por ejemplo, todos mis informantes
(hombres y mujeres) revelaron haber tenido tres o mas experiencias de noviazgo desde la
secundaria hasta la universidad, y también afirmaron que en algunas de esas experiencias

han llegado a saber sus padres pero otras no.
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Lo anterior indica que nadie esta experimentando la relaciéon de pareja por primera
vez. Sin embargo, surge la siguiente interrogante ¢Por qué los padres “prohiben” el
noviazgo de sus hijos ahora que estan en la universidad, sobre todo a las mujeres? El temor
y la preocupacion de que los jovenes tzeltales universitarios abandonen el estudio por algin
descuido momentaneo, es decir, que la mujer se embarace y que el varén sea obligado a

casarse y responsabilizarse de su paternidad es la respuesta decisiva a la interrogante.

Reartes (2011), quien hizo investigacion antropoldgica con algunos jovenes indigenas
universitarios en la ciudad de San Cristébal de las Casas, analizé concretamente la vida
sexual, prevencién e interrupcion de embarazos en estudiantes mujeres que han migrado a
la ciudad, y encontré que la preocupacion latente de los padres es justamente el embarazo,
y la autora sefala que cuando esto sucede, no solamente se dificulta el compromiso escolar
sino que se tiende a abandonarla completamente para hacer frente la responsabilidad
materna (o paterna). Reartes explica que ante la sospecha o la notificaciéon de que se tiene
novio o novia, los padres, y en especial las madres, comienzan a advertir acerca de los
riesgos que implica iniciar la vida sexual; especialmente, sobre las consecuencias negativas
que puede tener un embarazo cuando aun no se han finalizado los estudios y no se cuenta
con un trabajo que permita afrontar el hecho de tener un hijo (Reartes, 2011: 77). Esto es

lo que explica también para el caso de los jévenes universitarios de Oxchuc.

Lalo, estudiante de 19 afios, me comenté un dia que su madre le recuerda
constantemente que tener novia es “un peligro” porque puede embarazarla, y si eso llega a
suceder, significa responsabilidad y casamiento casi obligatorio. El me lo relaté de la

siguiente manera:

Mi mami me dice: no quiero que tengas novia, eres un chamaco todavia, no sabes todavia lo
que quieres hacer, estis segado. Tener tu novia, tal vez es bonito para ti como para ella
también, pero yo te digo que es un peligro, porque la puedes embarazar, y cuando suceda
€so, No vayas a pensar que vas a estar libre, los padres de la muchacha te van a obligar a
casarte, quieras no quieras, tienes que aceptar, porque ya estas pues en el problema. Y como
vas a hacer con tu estudio, vas a tener que dejar porque tienes que buscar trabajo, y eso no es
facil. Lo mismo me dice mi hermana, porque ella ya es casada: estar con tu novia te parece
algo genial, algo muy padre, pero no es asi, la experiencia que tuve con mi esposo es que
éramos novios, era bien padre, pero cuando nos casamos vino los sufrimientos, como la
escasez de dinero, o problemas, se enferman los nifios y todo eso. Todo esto lo valoro pues,
porque ya son experiencias, y es que no quieren que me caiga a temprana edad en el
matrimonio, pues me orientan que con qué me voy a mantener una vez casado, pues ni he

terminado la universidad, soy mantenido todavia. Pero aun asi, tengo mi novia, pero yo creo
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que mientras uno esta consciente de la consecuencia que puede traer una irresponsabilidad,
no creo que pase nada, yo no pienso casar todavia, por eso trato de tener cuidado (nos

reimos) (Conversacion con Lalo, el 5 de noviembre de 2012).

A pesar que las orientaciones y las advertencias son para ambos géneros, las mujeres son
quienes estan bajo una estricta prohibicion y “vigilancia” por parte de los padres, y esto
tiene que ver por la vulnerabilidad sexual en que se hallan ellas a comparaciéon de los
hombres. La vigilancia sobre las estudiantes de la Unich de Oxchuc, es mucho mas rigurosa
a comparacion con aquellas que estudian fuera del pueblo. Los estudios han demostrado
que las jévenes que estan en las ciudades —sin descartar a los varones-, se aislan en cierto
modo del control de los padres, estos dltimos no se enteran acerca de las experiencias de
noviazgo y las relaciones sexuales que experimentan sus hijos en las ciudades (Cruz, 20006,
2009; Serrano, 2012) e inclusive de las peligrosas interrupciones de embarazos que hacen
las jovenes estudiantes (y no estudiantes) (Reartes, 2011). En cambio, las de Oxchuc,
quienes estan cerca de la casa, tienen que ser mas cuidadosas en sus relaciones de pareja
puesto que estan en la “observancia” por parte de los padres y demas familiares. Ana Yuri

de 19 anos refirié su experiencia sobre este asunto.

Te digo, mis papas no me dejan tener novio. Bueno, sé que tratan de protegerme y cuidarme,
y tienen razén, eso no me cae mal, pero me parece que exageran mucho. Me han dicho pues
que primero es lo primero, y es el estudio, y cada rato me andan diciendo que muchas
jovenes ya estan embarazadas, o que ya fracasaron, que no sé qué... Como que eso es lo que
no quieren ver pues mis padres en mi. Ellos (sus padres) piensan pues que si voy a tener
novio tal vez es porque ya me voy a casar, pero no es asi la cosa. Tener novio no significa
casarse, sino estar feliz y contenta a lado de una persona que me corresponda; ahora si hay
oportunidad de casarse, también estd bien, pero eso no es mi plan ahora, pienso sacar
adelante mi estudio. Pero a pesar de eso, tengo mi novio, bueno, te digo, no sabifan mis
padres, estaba asi medio escondido (se tie), pero hace poco se enteraron que tengo novio,
pero no me fue nada bien. Me dijeron que si ando de novio me van a sacar de la escuela, que
para qué estoy gastando dinero si tal vez voy a dejar la universidad como muchas personas lo
hacen. Pero a pesar de eso, no lo he dejado mi novio, porque lo quiero. Le expliqué (al
novio) la situacién la vez pasada pero coincidimos que nos queremos, pero a veces no sé qué
hacer, de hecho he llegado a pensar terminar con él, pero a la vez no, la cosa es que sigo con

él todavia (Entrevista a Ana Yuri Gémez en Oxchuc, el 4 de diciembre de 2012).

Como el caso anterior, se asemeja a lo que me comenté Araceli quien vive a pocos
kilémetros de la cabecera municipal. Mientras platicaba con ella en una ocasion, le llegd un
mensaje por el celular, y pronto me afirmé que se trataba de su novio, “es mi novio que me

espera en el parque y me dice que me apure (se rie). Cémo son los hombres que no se
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aguantan” agregd Araceli. Como ella estaba esperando su calificacion final de la materia
“Vinculaciéon” no podia retirarse, por lo que aproveché el tiempo para hacerle algunas
preguntas sobre el noviazgo, particularmente si sus padres estan enterados de su relacion de

noviazgo actual, y me respondi6 de la siguiente manera:

No. No lo saben porque si se enteran, no, no me lo quiero imaginar, mi papa sobre todo,
explota. Pues no me lo permiten, porque me ditfan que sélo vengo a buscar novio, y de
seguro es que piensan que ya me voy a casar, segun ellos pues, pero no es asi, pues yo no me
pienso casar todavia. Pero ahora que tengo novio, no le he dicho mi papd, mi mama sf lo
sabe porque ella es mds comprensiva, digamos que ella es mi complice (se rie). Es que si
llegara a saber mi papa me va a regafiar de seguro hasta incluso a pegarme. No lo sé. Cuando
tuve mi novio antes del que tengo ahora, me regafié bien feo, hasta incluso regaié al
muchacho (hablé resentida) y desde esa vez me prohibié. Por eso ya no le quiero decir sobre

mi novio. (Entrevista a Araceli en Oxchuc, el 3 de diciembre de 2012).

Los padres buscan que sus hijos terminen la universidad sin “falta”, es decir, que no se

>
abandone la formacién profesional por algin descuido en el noviazgo. Sin embargo, es
importante sefialar también que en muchas de las ocasiones esta actitud patriarcal radica en
la reputaciéon que intentan mantener —sobre todo el hombre- dentro de la comunidad.™
Algunos jovenes afirman que estar en la universidad es un orgullo para los padres, porque
comunmente son pocos quienes llegan a este nivel académico, y si se llega a abandonar los
estudios por el embarazo o de llevar una responsabilidad paterna, es por un lado, una pena
para los padres, y por otro, una “verglienza” ante la comunidad porque desacredita la
autoridad del padre. Por lo tanto, considero que esta es otra de las razones principales que
explican la “estricta inspeccion” de las conductas sentimentales de los jovenes, tanto en
hombres como en mujeres, y sin distincion en la posicién socioeconémica familiar (hijos de

campesinos, comerciantes y maestros bilingtes).

Por lo visto, los jovenes universitarios se enfrentan a la presiéon de los valores
familiares y comunitarios con el fin de vivir el noviazgo. Pero es evidente que los jévenes
estan practicando esta relacion de pareja con permiso o no de los padres de familia, incluso
se percibe que las jovenes ya no llegan virgenes al matrimonio puesto que los testimonios

de los varones dejan ver que se cuidan o preocupan en no embarazar a sus novias. Todo

78 Falla (2005) registra algo similar con el pueblo maya de Ixcan, Guatemala, en donde sefiala que la autoridad
paterna es muy significativo en el orden familiar y comunitario. El patriarcado es la autoridad maxima que no
debe desprestigiarse por alguna actitud “desviada” de los hijos, por ello, cuando la autoridad del padre es
cuestionado o amenazado por el hijo/a, hay una reaccién que en muchas veces se procede con la “violencia”,
es decir, con el golpe. Sin embargo, hoy en dia, estos comportamientos —que no es generalizable- esta
perdiendo fuerza en Oxchuc, puesto que las actuales generaciones reivindican nuevos derechos vy
reconocimientos dentro de la comunidad, y las decisiones sentimentales es una de ellas.
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esto genera cambios profundos en la manera en que se toman decisiones al interior de la
familia, pues gradualmente el comportamiento sentimental de los jovenes se negocia entre
padres e hijos. Ademas, también se percibe que la universidad altera la perspectiva de los
jovenes al otorgar prioridad al noviazgo frente al matrimonio, al menos en el proceso de la

profesionalizacion.

En base a los relatos anteriores, el matrimonio no es ahora una prioridad para los
jovenes estudiantes. Varios expresaron que desde que se propusieron hacer una carrera
profesional, ademas de considerar la dificultad econémica y académica que enfrentarfan en
el proceso, consideraron también la postergacion conyugal. Sin duda, esto es una cuestion
que los diferencia tanto de la perspectiva de los adultos como de los jévenes que no son
estudiantes. Incluso, uno de los fenémenos mas novedosos que se percibe hoy dia en los
universitarios tzeltales, es que ademas de retrasar el matrimonio, el noviazgo comunmente

lo establecen sélo con otros jovenes universitarios.

Las parejas que llegué a conocer estaban integradas por jovenes estudiantes de la
Unich, o de ésta con una/o que estudiaba en San Cristobal de las Casas, claro, también
originario de Oxchuc.” Una de las afirmaciones constantes de las jovenes universitarias era
que aspiraban a casarse con un chico de Oxchuc que tuviera una carrera profesional o que
fuera egresado de una Escuela Normal del estado; y constaron que no se relacionarfan con
una persona que no cuente con el mismo nivel educativo, o por lo menos se contara con la
preparatoria, porque de lo contrario, creen que no coincidirfan en muchos aspectos de la
vida, sobre todo en lo que refiere a proyectos de vida y de comunicacién (como pareja).
Respuestas similares obtuve de los hombres universitarios. Todo esto refleja una nueva
perspectiva de clase o de estatus entre los jovenes estudiantes, intereses que denotan

definitivamente un cambio social y cultural entre los tzeltales de Oxchuc.

4.6. Reflexiones finales del capitulo

He demostrado que hay varios aspectos culturales que hoy diferencian a los jévenes
estudiantes tzeltales de los adultos y de los jévenes que no son estudiantes. Ademas de la
escuela, estos jovenes han adoptado o apropiado nuevas perspectivas sobre la vida y han
introducido practicas juveniles jamds vistas en otras generaciones, se visten diferentes,

escuchan musica que dista del gusto de los padres y practican el noviazgo que difiere de la

7 Sin embargo, las relaciones de noviazgo no siempre se establece entre jovenes oxchuqueros, también hay
casos de parejas que estin conformados por una persona externa, indigena o no indigena, pero aun son
excepcionales.
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perspectiva de la comunidad tzeltal. Estos nuevos comportamientos los conflictia en
muchas ocasiones a los adultos, ya que los consideran como elementos culturales “ajenos”

o “inapropiados” a la cultura tzeltal.

Las nuevas practicas y expresiones juveniles de los jévenes universitarios ganan
espacios en la cotidianidad actual, sin embargo, no estan libres todavia de ser cuestionados,
estigmatizados y rechazados por los adultos. Estos ultimos se resisten a “legitimar”
enfoques y practicas que no consideran “propias”, “comunes” o “rectas” para la familia y la
comunidad. Mientras que los jévenes aspiran a vivir de una manera “diferente” a la de otras
generaciones pasadas, aspiraciones que ‘“‘corresponden” a los cambios estructurales
actuales, por ejemplo les gusta apropiar y ajustar en la comunidad practicas y
comportamientos que vieron en la ciudad o en los medios masivos de comunicacion. Pero
dichos contenidos culturales externos se traducen como falta de respeto a la identidad

tzeltal o el de ser oxchuquero por aquellos que intentan seguir reproduciendo los referentes

culturales tradicionales.

Adoptar otros contenidos culturales no es enajenar o desprestigiar la identidad tzeltal
para el joven universitario. De hecho, se asume que tatuarse, usar el pearcing, practicar el
grafiti, el break dance, etc., son practicas que provienen de la sociedad mestiza o de la
cultura occidental, pero practicarlos no significa dejar de ser indigena o dejar de pertenecer
al grupo cultural de origen, se trata mas bien de una apuesta a conocer y apropiar otros
referentes culturales fuera del contexto comunitario. El pensamiento del joven es ampliar
su repertorio cultural, le gusta aprender del o0 (mestizo o indigena) y no lo ve como una
influencia “negativa” como podria percibir un adulto e incluso un joven que no tuvo

experiencia escolar.

Vestirse a la “moda” y usar ciertos accesorios en el cuerpo no significa “ladinizarse”.
Ya lo dijo un estudiante universitario que “aunque se cambie con la forma de vestir, o de
usar ciertos objetos sélo como uso estético, no significa que se vuelve el tzeltal en
mestizo”. En cambio, desde la perspectiva de un adulto si lo podtia ser, por ejemplo, el que
los varones usen arete y que las mujeres se maquillen puede percibirse como
desindianizacién o la pretension de ladinizarse, porque la idea radica en que estas practicas
derivan de los ladinos (o mestizos) y “apropiatlos” es como alejarse de la identidad tzeltal o
indigena. No obstante, los jovenes no comparten esta idea, porque aunque se representen
de una forma diferente ante la comunidad sostienen que poseen un origen sociocultural

que los identifica y que los hace sentir como tzeltales oxchuqueros.
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Los jovenes en cuestion reconocen la importancia de su cultura y no desean dejar de
ser oxchuqueros, pero si buscan y crean nuevas formas de serlo. Prueba de ello, son las
practicas juveniles que los han acomodado de acuerdo a los contenidos culturales tzeltales,
por ejemplo se han representado con el grafiti el traje tradicional de Oxchuc, el maiz y los
personajes de los Ch'uy fka'ales (rezadores tradicionales). Martin, el universitario que le gusta
aun practicar el graffiti, sefiala que cuando sale a pintar (con su grupo) en algun municipio
del estado de Chiapas su intenciéon es que sea conocido su pueblo, sus costumbres y
tradiciones con otros grafiteros, asegur6é que ha representado en San Cristobal de las Casas
la imagen de los Ch'uy ka'ales. Asimismo, en el encuentro o “batalla” de break dance llevado
a cabo en el pueblo en diciembre de 2012, el grupo de Martin se llamé “Tres Nudos” que

es el significado de Oxvhujk’ en castellano (ox= tres, chujk’= nudo).

De la misma manera podria decirse sobre el grupo Rock Tzeltal [j&'a/ Ajaw (dios del
viento), cuyo represente es un estudiante de la carrera Lengua y Cultura llamado Gonzalo;
el estilo musical de este grupo es desde luego el rock, pero los cantos estan escritos en
tzeltal, y abarcan temas que refieren a la costumbre, la gratitud a los “guardianes” de la
naturaleza, de alguna leyenda tzeltal, etc. Todas estas expresiones culturales contienen de
una u otra forma una reivindicacion étnica, y desde luego responden a los aprendizajes y a
la valoracién que empieza a adquirir la cultura y lengua tzeltal dentro del marco del modelo

educativo intercultural.

La adaptacion de contenidos tzeltales a las practicas culturales “externas” es una
forma de apropiacion. Se busca demostrar ante la comunidad que no se pretende ignorar
totalmente los emblemas identitarios tzeltales. Y puedo constatar que esto es precisamente
lo que esta modificando o “sensibilizando” la perspectiva quiza “radical” de los adultos en
los dltimos afios, porque se dan cuenta que algunas de las practicas que expresan los
jovenes plasman lo tzeltal. Por eso, en los encuentros grafiteros y break danceros que han
tenido lugar en el pueblo y de las cuales han participado algunos estudiantes de la Unich,
ademas de ser concurrido por muchos jovenes de diferentes edades, algunos adultos —sobre
todo los padres de los participantes- integran la audiencia, y se escuchan algunas voces que
dicen: “Yantik nax kila beluk snopiki keremetiki, maynk ba jkiltik jicha me to”, que traducido
quiere decir, “los jovenes han aprendido cosas diferentes, cosas que no hemos visto en
otros tiempos”. Este es un discurso que denota flexibilizacién e impresién en cuanto a los
gustos que empiezan a demostrar publicamente los jovenes, y aunque no es del todo

aceptado, comienzan a ser parte en la vida cotidiana de los tzeltales.
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CONCLUSIONES

Se demostré en este trabajo que el ser joven universitario es un rol social nuevo y relevante
en Oxchuc. Se trata de una etapa en donde se mantiene el estatus de joven a pesar de
adquirir cierta madurez biologica y responsabilidad social relacionada con los adultos.
Asimismo, se demostré que el ser estudiante de nivel superior ha retrasado o pospuesto la
etapa del matrimonio, pero lo mas relevante es que ha dado origen a una nueva condicion
“privilegiada” que permite al joven estudiante no solamente la continuacién de la vida
juvenil, sino producir nuevas representaciones que buscan legitimar en su comunidad;
también se explicé que tales cambios se viven de manera distinta dependiendo el género.
Estas nuevas representaciones y practicas (o habitus) que le dan contenido a la juventud
tzeltal, son las que contrastan con la perspectiva de los adultos y con la de los jévenes que
no se encuentran en la condiciéon de estudiantes, o que realizaron estudios sélo a nivel

medio, o sin salir nunca de la comunidad.

Ademis de dichos cambios culturales en los estudiantes inscritos en la Unich, los
datos etnograficos recogidos durante el trabajo de campo demostraron que ser universitario
se considera como un recurso eficaz para evadir algunas normas y limitaciones establecidas
por la familia y la comunidad; y que su condicién de estudiante universitario les permite
resignificar muchas de estas normas y valores. Las actitudes de los jovenes adscritos a la
Unich tienen relacién con la adquisicion de nuevos aprendizajes y conocimientos
“hegemonicos” que sirven para interpretar desde otra perspectiva su entorno social y el
mundo que les rodea. Por ello, es comun que los jévenes estudiantes reivindiquen a través
de las practicas juveniles, y de los discursos en los espacios escolares y de esparcimiento,
como desean vivir y qué aspiran realizar en los ambitos familiares y comunitarios. Se
demostré que estos nuevos comportamientos son dinamizados por las experiencias
migratorias y por el acceso a los medios de comunicacién masiva, pues estos son
transmisores de nuevas ideas y practicas en la vida de los jovenes, y que van permeando de

una u otra forma en su cotidianidad.

A lo largo del trabajo enfaticé que existen dos aspectos centrales que distinguen a los
jovenes que acuden a la Unich: primero la adscripcion al modelo educativo intercultural, y
segundo, que el estudio superior se realiza dentro del contexto sociocultural de origen.
Sobre el primer aspecto se encontré que independientemente de las razones por las que
llegaron a inscribirse los jovenes en la Unich, los estudiantes son encaminados hacia los
propositos que persigue la Universidad Intercultural, es decir, el proceso de formacion
profesional que prioriza la revalorizacion de las culturas indigenas, y su re-empoderamiento
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frente a la sociedad mestiza y los conocimientos occidentales y hegemoénicos. De modo que
los jovenes tzeltales son estimulados a reflexionar y valorar la lengua materna, la cultura y

los saberes locales, promoviendo la re significacion identitaria.

Puedo decir, que el enfoque intercultural de la universidad ha tenido un efecto
positivo en los estudiantes sobre la conciencia de su identidad, como individuos
pertenecientes a un grupo indigena, el tzeltal en este caso. De acuerdo a mis datos
etnograficos, varios estudiantes oxchuqueros silenciaron en un principio su idioma
materno, y resulta relevante que los jovenes que encubrieron su identidad étnica y su
dominio de la lengua tzeltal eran aquellos que habfan estudiado la preparatoria en San
Cristobal de las Casas, es decir, aquellos que habian enfrentado contextos de
discriminacion. No obstante, después de un tiempo en la Unich (después de concluir el
primer semestre), se supo que esos jovenes si dominaban el idioma, sélo que negaban ser
hablantes del tzeltal por la discriminacién histérica que ha padecido la lengua indigena, que
ha generado que mucha poblacién asuma una posiciéon desventajosa y considere su idioma

“inferior” frente al idioma oficial.

En este sentido, el enfoque de la interculturalidad de la Unich incide sobre la
pertenencia étnica de manera favorable, y la mayoria de los jovenes entrevistados han
fortalecido y resignificado positivamente su identidad indigena desde que accedieron a la
Unich. Una evidencia clara de este asunto es que a pesar de que los jovenes se apropian de
practicas y expresiones juveniles externas a la comunidad, no rechazan o niegan su
pertenencia a la cultura tzeltal. Ejemplo de ello son los jévenes que les gusta practicar el
graffiti y el break dance en Oxchuc, que integran elementos culturales de la comunidad
tzeltal (el traje tradicional, el maiz, la representacion de las autoridades religiosas, etc.) con

nuevas formas de expresion cultural globalizadas.

Asi mismo, fue importante encontrar que la lengua materna no es el unico referente
identitario de los jévenes tzeltales pero si uno de los mas importantes, puesto que en los
discursos solia aparecer como el emblema identitario que por ningin motivo se debia
ignorar, ocultar o estigmatizar. Habfa una manifestacion clara sobre el orgullo por la lengua
materna, y este orgullo se convertia en un “prestigio” frente al que ya no la practica o
domina, es decir, frente aquellos jévenes oxchuqueros que no aprendieron el idioma tzeltal
desde temprana edad (que son muy pocos) o que no deseaban ya hacer uso de ella cuando
se inscribieron en la universidad. Por su parte, estos ultimos, se lamentan y se preocupan

por no dominar el idioma porque lo ven ahora como una desventaja, no solo en las
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actividades académicas, sino en las interacciones cotidianas con los familiares y con la

comunidad misma.

Por otro lado, se mostré también que los jovenes universitarios no pretenden reducir
sus expectativas personales al marco cultural local. Todos coincidieron en que es
sumamente importante reforzar, reconocer y respetar la cultura y lengua tzeltal, pero
también enfatizaron que desean ser respetados y tomados en cuenta dentro de sus
comunidades, por lo que si la tradicion tzeltal marca que los jévenes y las mujeres no tienen
autoridad en el contexto local, es momento de modificar la tradicién o algunos de los
valores que hasta hace poco definfa al grupo; es decir, los contenidos culturales de la
comunidad deben leerse y reinterpretarse a partir de los contextos actuales y de manera
conjunta con las nuevas generaciones, es decir, integrando las opiniones de los mismos

jovenes como miembros de la comunidad.

Como reiteré en diferentes momentos, los jovenes no sélo han cuestionado algunos
de los patrones culturales del grupo de pertenencia, también cuestionan los principios y
marcos institucionales de la universidad en la que se encuentran adscritos, puesto que las
politicas publicas son reflejo de la manera en como el Estado se relaciona con los pueblos
indigenas. Considero relevante hacer notar que la mayoria de los estudiantes de la Unich
aspiraban a cursar carreras como Derecho, Medicina, Pedagogfa, Ingenierias, etc., y no las
que oferta el modelo intercultural de la Unich. Serfa importante que las autoridades
reconocieran que los jovenes indigenas desean, al igual que los jovenes no indigenas y

urbanos, acceder a otros espacios de formacion.

En ese sentido fue importante saber que es el rezago educativo de la regién lo que
impidi6é que muchos de los jovenes entrevistados no accedieran a la educacion superior en
una institucién publica convencional. Asimismo, tanto el coordinador académico como
algunos estudiantes de la Unidad Académica, me hicieron saber que se ha solicitado por
parte de la comunidad estudiantil que se imparta clases de inglés en la formacién
profesional (ya sea como materia obligatoria o como cursos). Esta iniciativa es justificada
porque la comprension del inglés es una de las exigencias mas importantes en el campo

laboral actual, aunque su uso no sea del agrado de todos los estudiantes.

De la misma manera, se cuestiona la actitud de algunos profesores (y no sélo los que
laboran en la sede de Oxchuc) por sus ideas “esencialistas” o “reduccionistas” de la
identidad indigena, a la que consideran como una simple manifestacion folclérica, por lo

que han intentado inducir a los estudiantes para que utilicen nuevamente sus ropas
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tradicionales dentro de la universidad, como una muestra de orgullo indigena (sugiriendo
que lo hagan si no de manera cotidiana, si por lo menos en los eventos culturales que
realiza la institucion educativa). A muchos estudiantes tzeltales no les parece pertinente esta
posicién, como refirié uno de ellos, “eso de llegar con la ropa tradicional en la universidad
o en las actividades culturales debe ser abierta, para el que quiere. No por llegar con mi
vestimenta tipica (a la universidad) voy a ser mas indigena, sé que soy tzeltal y oxchuquero,
y con eso es suficiente”. Este discurso revela que los estudiantes parecen tener mayor
claridad sobre su identidad que muchos de los profesores universitarios que insisten en

escencializar la cultura indigena.

A partir de los testimonios de los propios estudiantes, considero que los jévenes
tzeltales de la Unich no son sujetos pasivos en su comunidad o dentro de los parametros
institucionales de la Unich. He enfatizado a lo largo del trabajo que estos jovenes adquieren
conocimientos académicos que luego utilizan para ver desde otro enfoque su realidad
social. También observé que no por ser estudiante de la Unich, el joven valora
automaticamente todo los referentes culturales tzeltales, o que estén de acuerdo siempre
con las normas tradicionales que establece la comunidad y sus ancianos. Sin embargo, pese
a estas discrepancias, también se observé que los jovenes no pretenden distanciarse de la

comunidad o renunciar a su identidad tzeltal.

Es evidente que los jovenes se reconocen como parte de su grupo cultural, en donde
existen reglas, normas, costumbres y creencias relativamente definidas. Pero también se vio
que dichas practicas y creencias estan siendo modificadas y no son reproducidas de manera
homogénea entre los miembros de la comunidad, puesto que la vida comunitaria no es un
mundo estatico y aislado de los cambios actuales. Desde la perspectiva de los jovenes hay
varios aspectos culturales tzeltales que “deben” superarse, replantearse o definitivamente
modificarse. Se destacaron por ejemplo, las nociones del respeto y la libertad como valores
trascendentes, pero los jévenes buscan equilibrar el principio del respeto en todos los
espacios y con todos los miembros de la comunidad, y no reducitlo dnicamente a los
ancianos o los adultos. De la misma manera, se busca que la libertad de accién o decision
sea un derecho tanto en hombres como en mujeres, y resulta relevante que esta demanda se
esté ampliando entre las nuevas generaciones, que tienen nuevas expectativas sobre como

vivir sus relaciones de pareja en el noviazgo.

De todo esto, una de las aportaciones principales del trabajo fue demostrar que los
planteamientos que realizan actualmente los jovenes universitarios estin en proceso de

“didlogo” con los adultos, y que éstos ultimos estan entrando en un proceso de
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“flexibilizacion” ante las nuevas representaciones de los jovenes. La pretension de buscar
equidad en la practica del respeto, asi como ganar mayor libertad de accién en los espacios
comunitarios, es un fenémeno nuevo. La busqueda de espacios de expresion (conciertos,
lugares de reunién, de practica de breake dance o grafitti) son algunas de las practicas
culturales que comienzan a negociar los jévenes en sus cotidianidades individuales y
colectivas. Y todo esto forma parte del segundo aspecto conductor de la investigacion. Es
decir, las maneras y estrategias a través de las cuales los jovenes estudiantes negocian sus

expresiones y practicas juveniles en el contexto sociocultural de origen.

Otro aspecto importante es que se encontr6 una diferencia evidente entre los jovenes
que no estudian y los estudiantes de la Unich (en la forma en cémo negocian sus
expectativas, representaciones y comportamientos), porque estos ultimos se ausentan
muchas veces de la vida cotidiana de la comunidad y de los compromisos colectivos,

mientras que los que no estudian cumplen por lo regular con esas tareas.

También resulta relevante que los jovenes prefieren estudiar fuera de la comunidad
para evitar ser vigilados por los padres, pero que esto genera una tensién emocional,
porque si bien quieren mayor independencia tampoco desean alejarse del entorno familiar;
pero al mismo tiempo, el estar cerca de los padres les restringe ciertas libertades, como es la
practica del noviazgo. No obstante, ser estudiante de la Unich permite esquivar muchas de
las prohibiciones de los padres por mantenerse buena parte del tiempo fuera de la
comunidad y el espacio familiar, y es una oportunidad de ganar espacios colectivos de

expresion y practicas juveniles.

La vida de los jovenes oxchuqueros sigue en proceso de transformacion, que en parte
es resultado de los medios de comunicacion, las tecnologias de informacién y la migracion.
Lo que se ha mostrado en este trabajo es sélo una fotografia etnografica, un acercamiento a
la diversidad juvenil existente en el pueblo tzeltal de Oxchuc. Y en esta investigacion se ha
priorizado la vida de aquellos jévenes que han decidido continuar con la preparacion
académica como es el caso de los jovenes tzeltales que acuden a la Unich. A través de estos
jovenes se intentd explorar los procesos de cambio que viven los tzeltales en la actualidad.
De acuerdo a los resultados de mi investigacion, los jovenes universitarios son
protagonistas claves en los procesos de cambio que hoy se vive en Oxchuc, y esta
etnografia busca ser una aportaciéon académica que es construida y matizada a partir de una
realidad concreta, y puede contribuir al debate académico - desde una perspectiva emic -

sobre los procesos de cambio cultural de la juventud indigena.
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Por lo anterior, considero que la presente investigacién aporta informacion relevante
sobre la juventud como sector protagonico del cambio social y cultural, sobre las tensiones
intergeneracionales, y la diversidad en el interior de las comunidades indigenas actuales.
Pero de manera particular, este trabajo aporta acerca de la transformacién que ha sufrido el
significado de la juventud entre los tzeltales de Oxchuc, cuestiéon que fue reflexionada a
partir de la vida y percepcion de los jévenes universitarios que acuden a la Unich.
Considero que este dltimo ha sido trabajado a lo largo de los capitulos, puesto el proposito
de este trabajo ha sido demostrar que la nocién de juventud tzeltal se ha transformado con
el paso de los afios. El énfasis sobre la percepcion de los adultos y los jovenes en cuanto al
“ser joven tzeltal” tiene sentido en tanto que se busco contrastar no sélo las percepciones
sobre dicha condicién, sino la manera en como se vive y concibe ahora la juventud entre la

propia poblacion.

Se mostrd también que a pesar de adoptar referentes culturales externos de caracter
nacional y global, la juventud tzeltal actual no se define unicamente desde el complejo
cultural local, sino que se apropia de algunos referentes externos o “ajenos” que son
posteriormente resignificados por la colectividad. Mi intencién ha sido por lo tanto
entretejer estas dos dimensiones (la local y la global) a fin de entender como los jovenes se
apropian de estos elementos y los resignifican como estudiantes y como tzeltales
oxchuqueros. Creo que la informacién recabada revela la importancia y la necesidad de
estudiar a los jévenes indigenas contemporaneos, desde una mirada histérica y

considerando los contextos socioculturales especificos.

Asimismo, considero que este trabajo contribuye —aunque sea en términos generales-
a esclarecer la realidad de los jévenes indigenas que estin adscritos a una institucion
educativa que atiende la diversidad cultural, como es el caso de la Unich. Por ser éste una
instituciéon educativa creada con el objetivo de atender “pertinentemente” la diversidad
cultural -con énfasis a las culturas indigenas-, los jovenes que forman parte de este trabajo
estan re pensando su papel como jovenes y como miembros de una comunidad indigena
frente al contexto nacional. Algunos lo hacen y muchos han comenzado un proceso de

valoracion positiva de su propia cultura.

Sin embargo, quiero puntualizar que el proceso de valoracién positiva ha sido mucho
mas visible en este siglo que en la anterior, y no se reduce unicamente a los jovenes que se
estan formando profesionalmente o bajo el modelo educativo Intercultural, puesto que se
trata de un fenémeno que empieza a cobrar relevancia en muchos jévenes indigenas como

resultado de los movimientos indigenas de la region y su impacto en los discursos oficiales
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y las politicas publicas del Estado. La politica de Estado en materia educativa ha
comenzado a atender (o simula hacerlo) la pluriculturalidad de la nacién; y esto ayuda a la
revalorizacion étnica de los jovenes indigenas, aunque el asunto del reconocimiento a las
“minorfas” no es una tarea acabada, y tampoco podemos descartar sus ambigliedades y

esencialismos en los diferentes contextos institucionales.

Evidentemente, el estudio sobre el cambio identitario y cultural de los jovenes
tzeltales de Oxchuc no se agota con esta investigacion, reitero, es sélo un acercamiento o
una muestra a partir de una realidad concreta, que es el de los jévenes estudiantes de la
Unich. Aqui no consideré por ejemplo el papel de los jovenes que estudian la universidad
fuera del municipio, los jovenes migrantes, los jévenes que no estudian pero trabajan en su
region, y la perspectiva de los jovenes de la preparatoria y la secundaria. Por ello, espero
que mi trabajo sea util en futuros estudios comparativos que den cuenta del acelerado

cambio cultural en la region.
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LISTA DE SIGLAS

CECyTECH= Colegio de Estudios Cientificos y Tecnoldgicos del Estado de Chiapas
CGEIB= Coordinaciéon General de Educacion Intercultural y Bilingiie
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CONAFE= Consejo Nacional para el Fomento Educativo
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EZIN= Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional
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INI= Instituto Nacional Indigenista
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UNICH= Universidad Intercultural de Chiapas
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